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A	B	S	T	R	A	C	T	

Human	consciousness	is	a	complex	phenomenon	that	involves	various	activities	such	
as	perception,	interpretation,	positioning,	and	development.	However,	these	activities	
are	 influenced	 by	 the	 cultural	 zeitgeist,	 available	 tools,	 and	 existing	 consciousness	
infrastructure.	 In	 the	 digital	 age,	 people	 are	 faced	with	 a	 new	 awareness	 contract,	
which	 requires	 us	 to	 find	 new	 ways	 of	 engaging	 with	 the	 consequences	 of	 these	
interactions,	rather	than	relying	on	fixed	working	principles	of	the	human	mind.	To	
achieve	 this,	 we	 need	 a	 new	model	 that	 can	 explain	 how	 human	 consciousness	 is	
shaped	 by	 the	 big	 data	 of	 the	 digital	 age.	 This	 model	 should	 also	 describe	 how	
significant	 mechanisms	 manipulate	 human	 consciousness	 and	 prevent	 us	 from	
questioning	 them	 and	 developing	 systematic	 answers.	 To	 develop	 this	 model,	 I	
conducted	 a	 qualitative	 study	 that	 involved	 face-to-face	 interviews	 with	 17	
participants.	The	study	enriched	two	models:	a	"foam	consciousness	cycle	diagram"	
and	a	complicated	consciousness	algorithm	cycle.	These	models	are	based	on	image	
epistemology	 and	 incorporate	 philosophical,	 sociological,	 and	 psychological	
perspectives.	In	summary,	the	digital	age	requires	us	to	rethink	our	understanding	of	
human	consciousness	and	develop	new	models	that	can	help	us	navigate	the	complex	
interactions	between	technology	and	society.	
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The	human	mind	is	a	mechanism	based	on	divine	hardware	
however,	functioning	with	anthropic	software.	

1 Introduction	

Mythologists,	augurists,	poets,	philosophers,	artists,	clergy,	scientists,	teachers,	schools,	and	many	
other	 similar	 actors	 and	 institutions	 advise	 and	 teach	us	 to	 be	 conscious.	 Therefore,	we	have	 an	
obvious	contract	with	consciousness.	This	forces	us	to	think	that	all	signs	of	consciousness	support	
each	other	or	feed	from	the	same	channels	and	sources.	However,	we	need	to	see	that	the	practices	
of	the	actors	and	institutions	mentioned	above,	based	on	Western	history	and	listed	according	to	a	
specific	chronology,	have	a	distinctive	consciousness	systematically.	The	differentiation	of	each	of	
the	above-mentioned	centers	of	consciousness	should	also	be	considered.	In	addition,	the	systematic	
suggestions,	 principles,	 and	 application	 details	 of	 these	 centers	 may	 differ	 due	 to	 geography,	
civilization,	 historical	 period,	 experience	 and	 knowledge,	 ideological	 support,	 and	 other	 similar	
factors.	Along	with	all	this,	the	thought	that	the	centers	manifested	in	the	classical	human	mind	are	
not	independent	on	their	counts	as	a	right	and	duty	to	draw	the	right	path	of	consciousness	through	
some	centers	Likewise,	the	world	is	not	 independent	of	consciousness	(McGrath	&	Joseph,	2006).	
Naturally,	 conflicts	 of	 interest,	 the	 desire	 to	 dominate,	 and	 similar	 sociopolitical	 factors	 play	 an	
important	 role.	 In	short,	 it	 can	be	said	 that	 those	who	call	us	 to	consciousness	have	plunged	our	
consciousness	into	a	much	more	complex	vortex.	However,	the	form	of	consciousness	used	by	each	
center	 contributed	 to	 the	 development	 of	 consciousness,	 phenomenon,	 and	 action.	 However,	
according	to	disciplines	in	many	fields	of	science,	especially	psychologists,	we	still	need	to	be	able	to	
explain	 consciousness	 with	 its	 completely	 universal	 dimensions	 through	 a	 familiar	 concept	 or	
phenomenon.	

Contemporary	 philosophers,	 thinkers,	 and	 scientists	 have	 put	 forward	 quite	 different	 ideas.	
Anthropologists	(Cohen	&	Rapport,	2003;	Greenwood,	2020)	have	emphasized	that	different	forms	
of	consciousness	are	possible.	Postmodernists	(Kawai,	2006)	reject	approaches	based	on	the	view	
that	human	nature	is	the	same	everywhere.	Accordingly,	 they	argued	that	consciousness	changed	
depending	on	socio-cultural	processes	and	other	factors.	Feminist	theorists	(Sandoval,	1991)	felt	the	
need	 to	 reframe	 the	 interactions	 between	 consciousnesses,	 arguing	 that	 consciousness	 causes	 a	
significant	rift	based	on	gender	components.	This	indicates	that	we	need	to	focus	on	different	forms	
and	 patterns	 of	 consciousness.	 In	 this	 context,	 this	 study	 focuses	 on	 two	 primary	 forms	 of	
consciousness.	The	first	is	the	actual	(positive	consciousness)	forms	that	are	valid,	and	the	second	is	
the	proposed,	idealized	states	of	consciousness	(normative	consciousness).	In	this	context,	this	study	
aims	 to	 systematically	 reclassify	 actual	 states	 of	 consciousness	 (positive	 consciousness)	 and	
proposed	states	of	consciousness	(normative	consciousness).	

In	this	regard,	this	state	of	consciousness,	which	emerged	in	different	periods	and	forms	but	gained	
a	dominant	feature,	especially	in	the	21st	century,	was	handled	and	modeled	on	the	basis	of	image	
epistemology.	The	foundations	of	the	foam	consciousness	model	and	its	impact	on	life	and	similar	
situations	were	examined.	In	this	framework,	we	aim	to	reach	a	specific	system.	Thus,	the	analysis	of	
foam	 consciousness	 attempted	 to	 reveal	 its	 structure,	 function,	 and	 importance.	 First,	 the	 first	
dimension	 of	 the	 study	 includes	 a	 comparative,	 theoretical,	 and	 theorized	 study.	 Within	 this	
framework,	various	concept	proposals	and	consciousness	schemes	were	developed,	and	the	concept	
was	incorporated	into	a	holistic	model.	In	the	second	stage,	these	concepts,	proposals,	and	models	
were	tested	and	examined	through	qualitative	research.	The	qualitative	research	was	tested	using	
face-to-face	 interviews	 with	 17	 undergraduate	 and	 graduate	 students	 in	 our	 department.	 This	
scientific	research	was	conducted	with	the	permission	of	Alanya	Alaaddin	Keykubat	University	Social	
and	Human	Sciences	Scientific	Research	and	Publication	Ethics	Committee	dated	03.04.2023	and	
decision	numbered	02/01.	

2 Nature,	Classification,	and	Possibilities	of	Consciousness	

As	a	matter	of	fact,	it	is	also	discussed	that	it	is	not	easy	to	determine	the	limit	of	consciousness	as	a	
phenomenon,	fact,	or	concept	and	to	reveal	what	it	is	(Liaukovich	et	al.,	2022).	However,	there	are	
often	 too	many	 findings	 in	 psychological,	 anthropological,	 and	 similar	 disciplinary	 studies	 at	 the	
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etymological	 level.	 In	 particular,	 studies	 in	 neuroscience	 have	 focused	 directly	 on	 discussions	 of	
consciousness	 in	 many	 fields,	 such	 as	 linguistics,	 clinical	 neurology,	 comparative	
neuropsychophysiology,	 theories	of	mind,	 and	 language	 theories.	The	word	 consciousness	 comes	
from	the	Latin	term	conscĭentĭa,	which	means	"knowledge	shared	with	others."	However,	the	term	
consciousness	also	refers	to	several	other	aspects	involving	both	its	levels	(sleep,	coma,	dreams	and	
waking	state)	and	contents	(subjective,	phenomenal	and	objective)	(Fabbro	et	al.,	2019).	In	general,	
'self-knowledge'	 and	 'self-awareness'	 are	 gained	 by	 the	 mind’s	 capacity	 to	 reflect	 on	 itself	 in	
'introspective	acts'	analogous	with	those	of	'perception'	and	'sensation'.	Additionally,	it	is	that	of	the	
general	property	of	the	mental	state	(Açıköz,	2002).	

Regarding	the	daily	use	of	the	concept	of	consciousness,	the	state	of	alertness	and	sensitivity	includes	
the	individual’s	awareness	of	something	(Rosenthal,	2009).	In	Arabic,	the	word	is	commonly	used	as	
" يعولا 	and	 روعش ”.	In	addition,	idraq	 is	handled	directly	or	in	conjunction	with	many	other	concepts	
such	as	fehm,	fiqh,	irfan,	and	so	forth.	Each	of	these	concepts	has	many	dimensions.	However,	it	is	
possible	to	reach	many	Islamic	philosophers	who	discuss	the	concepts	themselves,	their	similarities,	
connotations,	 and	 oppositions	 within	 the	 framework	 of	 principles,	 mechanisms,	 and	 functions	
(Taylan,	1992).	

There	 is	 almost	 no	 discipline	 or	 field	 where	 the	 concept	 of	 consciousness	 is	 not	 the	 subject	
(Neumann,	2015).	As	a	matter	of	fact,	we	are	faced	with	a	concept	that	we	can	analyze	through	many	
channels	and	sources,	starting	with	biology.	How	do	we	understand	the	ontology	of	consciousness?	
For	example,	is	it	an	open	window	like	an	ordinary	camera	(MacLennan,	1996)?	Therefore,	we	know	
that	our	neurons	are	continually	registering	information	without	being	conscious	of	it.	Awareness	is,	
therefore,	a	rough	sketch	of	attention,	apparently	evolved	 for	processing	complex	and	competing	
signals.	However,	consciousness	possesses	 itself	and	organizes	these	data	according	to	needs	and	
very	 different	 motives	 (Farrell,	 2016).	 Indeed,	 it	 is	 possible	 to	 examine	 this	 biological	 and	
neurological	system	in	many	ways.	This	study	cannot	be	conducted	without	knowing	all	these,	but	it	
is	not	possible	to	deal	with	them	entirely	in	this	study.	In	addition,	thanks	to	the	new	possibilities	of	
technology,	it	leads	to	different	results	in	many	areas	such	as	affecting	biology,	directing	emotions,	
creating	perception	(Öztürk,	2020),	and	differentiating	learning	options	(Çakmak,	2019).	

However,	 the	activity	of	philosophy	almost	 entirely	derives	 its	 legitimacy	 from	 the	motivation	of	
consciousness.	 But	 sophists	 skeptics	 anarchists,	 nihilists,	 and	 postmodernists.	 Although	 many	
movements	or	philosophers	are	searching	for	direct	consciousness	motivation,	they	demoralize	us	
about	the	possibility	of	genuine	consciousness.	Nevertheless,	some	succinct	conclusions	about	the	
concept	of	consciousness	guide	us.	To	make	a	very	concise	mix	and	a	refined	output,	philosophers	
and	psychologists	generally	focus	on	one	or	more	of	three	features:	phenomenality	(how	experiences	
feel),	 intentionality	 (that	 experiences	are	 "of"	 something,	 that	 experiences	mean	something),	 and	
introspectibility	 (our	 awareness	 of	 the	 phenomenality	 and	 intentionality	 of	 experience)	 (Nelkin,	
1993).	

However,	 the	 psychology	 process	 intends	 to	 take	 it	 into	 a	 more	 technical	 context.	 Although	
structuralists	and	functionalists	explain	the	qualities	of	consciousness	differently	(Cam,	1984),	they	
took	the	concept	as	an	essential	starting	point.	Some	psychologists,	such	as	Wundt,	define	psychology	
as	the	science	of	conscious	experiences	and	the	role	of	this	science	to	understand	these	experiences	
with	 the	method	of	 internal	perception	 (Schultz	et	al.,	2015,	p.	129).	Nevertheless,	 this	 is	 still	 an	
introduction	to	 factually	problematizing	the	phenomenon	of	consciousness.	Because	of	Foucault’s	
determination	of	scientific	consciousness,	a	new	field	of	manipulation	arises	due	to	problematization	
(Foucault	&	Keskin,	2000,	pp.	13-18)	and	descriptiveness	(Deleuze	&	Parnet,	1990,	p.	123).	In	short,	
there	are	many	obstacles	to	knowing	consciousness,	at	least	as	it	is.	

However,	 these	 findings	 contain	 strong	evidence	of	 consciousness.	Because	 these	criticisms	arise	
from	the	need	for	consciousness	itself,	although	it	is	challenging	to	define	consciousness	as	it	is,	its	
symptoms	and	consequences	contain	undeniable	possibilities.	In	fact,	rather	than	what	it	is,	what	it	
is	about,	what	kind	of	possibilities,	results,	and	forms	it	produces,	it	guides	us	quite	a	bit.	This	is	more	
important	for	this	research	because	it	does	not	prevent	us	from	developing	the	"cube	consciousness"	
form	that	we	claim	to	be	a	form	of	consciousness,	and	it	contains	many	possibilities.	

Thus,	 even	 if	we	cannot	 fully	deal	with	 the	nature	of	 consciousness,	we	have	 the	means	 to	draw	
systematic	conclusions	about	its	function,	role,	and	forms.	In	this	sense,	similar	or	different	emphases	
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and	 concepts	 about	 consciousness	 emerge.	 First,	 we	 need	 to	 understand	 the	 ground	 on	 which	
consciousness	rests,	at	least	functionally.	Thus,	consciousness	is	the	function	of	the	human	mind	that	
receives	 and	 processes	 information,	 crystallizes	 and	 criticizes	 employing	 the	 five	 senses,	 the	
reasoning	ability	of	the	mind,	imaginal	emotion	and	memory	(Vithoulkas	& Muresanu,	2014,	p.	104)	
and	so	on.	

With	the	above	determinations,	together	with	various	discussions,	it	is	expected	that	all	interlocutors	
have	such	a	hierarchy	of	consciousness,	except	for	certain	obstacles,	which	is	not	strange.	However,	
an	important	tradition	brought	about	by	the	modern	era’s	epistemologies	forcing	such	a	systematic	
in	almost	all	institutions,	organizations,	and	processes	has	also	joined	the	human	experience.	In	this	
context,	 it	 is	 possible	 to	 express	 some	 prominent	 phases	 in	 various	 ways.	 However,	 as	 it	 is	
understood	 from	 all	 the	 discussions	 as	 the	 basic	 parameters,	 the	 source	 of	 consciousness	 and	
awareness	comes	from	two	primary	sources	and	the	meeting	of	these	sources.	These	can	be	briefly	
expressed	as	the	inner	and	outer	layers	of	consciousness.	Of	course,	on	some	levels,	the	inner	layers	
of	consciousness	can	produce	a	consciousness	process	by	themselves,	but	this	requires	the	help	of	
the	outer	layers	in	one	way	or	another.	

Although	many	other	dimensions	need	to	be	discussed	and	grounded,	it	 is	possible	to	propose	an	
expectant	pyramid	of	consciousness	when	the	prominent	concepts	and	processes	in	consciousness	
studies	are	considered.	This	pyramid	hypothetically	connects	the	formation	stages	of	consciousness	
to	the	system	through	the	necessary	maturity.	Although	human	relations	and	interests	must	produce	
these	 formation	 processes	 in	 a	 network	 of	 chaotic	 data	 and	 encounters,	 human	 beings	 must	
experience	 this	process	specific	 to	a	particular	hierarchy	 in	 terms	of	both	 the	external	 feeders	of	
consciousness	and	internal	factors.	Because	it	is	possible	for	the	data	to	become	meaningful	and	for	
the	person	to	deal	with	them	through	a	network	of	specific	mechanisms,	even	if	these	mechanisms	
are	not	systematic	information	and	processes,	they	are	forced	to	certain	systematics	by	nature.	

Along	 with	 all	 these,	 the	 formation	 stages	 of	 consciousness	 gain	 meaning	 through	 the	 physical,	
biological,	psychological,	and	mental	mechanisms	of	the	human	species	and	its	components	(such	as	
the	five	senses,	mind,	emotion,	and	memory)	and	external	factors	(matter,	stimuli,	signals,	messages,	
symbols,	 etc.).	 It	 has	 a	 ground	 that	 reaches	 an	 extraordinary	 synthesis	 with	 its	meeting.	 In	 this	
context,	regarding	external	factors,	necessary	components	such	as	stimuli,	information,	discussion,	
and	 different	 channels,	 the	 effect	 created	 by	 refined	 results	 encounter	 the	 internal	 dynamics	 of	
consciousness.	Because	this	encounter	causes	new	multidimensional	results,	it	is	also	reflected	in	a	
complex	 encounter	 channel,	 process,	 and	 interaction.	 Of	 course,	 these	 complex	 relationships	 are	
discussed	 in	 different	 forms	 and	 combinations	 regarding	 discipline.	 For	 example,	 there	 will	 be	
differences	in	linguists’	interpretations	of	consciousness	mechanisms	with	their	contexts	in	various	
layers	that	occur	in	symbolic	encounters	(Chafe,	1974)	or	in	studies	that	analyze	the	links	between	
music	and	personal	experiences	(Bonny,	1975).	

These	internal	dynamics	are	now	too	complex	to	be	explained	in	terms	of	purely	biological	concepts	
or	 purely	 physical	 principles,	 at	 least	 in	 terms	 of	 today’s	 knowledge	 stores.	 Indeed,	 educators,	
philosophers,	linguists,	psychologists,	anthropologists,	communicators,	computer	scientists,	etc.	In	
this	context,	many	disciplines	have	sought	different	ways	to	test	certain	concepts	countless	times.	
List	them	briefly:	awareness	and	interest,	information,	questioning-comparison-doubt,	etc.	Of	course,	
I	differ	because	 these	are	modeled	and	ordered	according	 to	certain	criteria.	However,	 these	and	
similar	explanations	come	to	 the	 fore	and	are	explained	countless	 times	 in	studies.	 It	 reflects	 the	
average	of	such	a	pool,	with	some	shortcomings.	After	all,	these	explanations,	we	can	now	connect	
this	process	 to	a	diagram.	 It	 is	possible	 to	connect	 this	 to	 the	system	via	a	pyramid	that	we	have	
developed	as	follows:	



Sosyolojik	Bağlam®	2023,	4(3)	217-237 

221																				Sosyolojik	Bağlam®	

	
																								External	resources																																											Internal	potentials	

Figure	1.	Consciousness	Expectation	Pyramid	

While	 the	 pyramid	 created	 and	 discussed	 above	 is	 possible,	 it	 only	 occurs	 occasionally	 and	 for	
everyone.	 This	 depends	 on	 many	 factors	 because	 consciousness	 itself	 is	 not	 an	 independent	
mechanism.	In	addition,	it	cannot	be	expected	to	occur	regularly,	and	it	does	not	result	in	the	same	
way	for	every	individual.	However,	each	stage	can	produce	pre-effects	at	different	stages;	that	is,	the	
system	can	operate	with	 intertwined	effects.	For	example,	effects	and	practices	can	occur	at	each	
stage.	However,	this	expectation	points	to	the	systematic	formation	of	human	consciousness	of	this	
pyramid	in	correct	and	effective	ways.	Therefore,	for	example,	it	can	be	a	source	of	valuable	models	
and	applications	for	education	systems.	This	model	will	also	produce	results	that	affect	other	states	
of	 consciousness.	 Some	 consciousness	 formation	 and	 stages	 within	 the	 stimulant	 framework	 In	
addition	to	the	effect	of	external	stimuli,	internalization	and	externalization	that	feed	consciousness	
can	take	various	forms,	some	of	which	can	be	systematized	as	follows:	

Stage	A:	Noticing;	to	react	(to	be	interested	or	indifferent);	

Stage	B:	Noticing;	to	make	sense	of,	to	decide	

Stage	C:	Noticing;	to	research	(to	find	information);	

Stage	D:	Noticing,	wondering,	inclination,	and	orientation	

Stage	F:	Awareness,	doubt,	criticism,	and	opposition	

Stage	 G:	 Awareness,	 influence,	 defense,	 fixation,	 etc.	 Of	 course,	 it	 is	 possible	 to	 extend	 this	 list.	
Therefore,	 these	 components	 occur	 in	 various	 forms	 and	 produce	 effects	 that	 depend	 on	 many	
factors.	

The	discussions	above	show	that	there	are	possibilities	to	reach	certain	limits	due	to	the	ontological	
mechanism	of	consciousness.	However,	consciousness	is	not	an	independent	mechanism	operating	
on	its	own.	It	is	an	eclectic	activity,	at	least	in	terms	of	its	functions.	In	this	context,	consciousness	
functions	with	its	components,	nurturers,	contexts,	and	networks.	Thus,	consciousness	has	a	quality	
that	is	motivated	by	certain	motives,	shaped	by	specific	models	and	proposals,	and	put	into	practice	
with	certain	definitions.	

This	 causes	 different	 models,	 practices,	 proposals,	 pressures,	 and	 orientations	 regarding	
consciousness.	 Numerous	 consciousness	 proposals	 become	 possible	 horizontally	 and	 vertically,	
depending	 on	 various	 motivations.	 National	 consciousness,	 class	 consciousness,	 oppositional	
consciousness,	gender	consciousness,	educational	consciousness,	scientific	consciousness,	etc.,	many	
consciousness	formations	take	shape	both	theoretically	and	practically.	These	motives	are	not	only	
a	form	of	proposition	or	interpretation,	and	they	turn	into	compelling	factors	by	finding	legitimacy	
from	the	formation	of	human	consciousness.	This	point	to	a	new	dilemma	for	the	phenomenon	of	
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consciousness.	 By	 using	 the	 instruments	 of	 consciousness	 professionally,	 it	 becomes	 possible	 to	
direct	consciousness.	

Indeed,	what	we	need	to	focus	on	here	is	that	the	human	ground	on	which	consciousness	rests	is	
decisive	in	terms	of	being	a	source	for	the	foam	consciousness	model.	As	a	matter	of	fact,	according	
to	Hollis,	the	action	process	that	occurs	with	the	unification	of	the	inner	and	outer	world	goes	through	
a	series	of	processes	like	self-conscious,	rational	self-inside	who	receives	information	and	is	aided	by	
memory,	emotions,	general	beliefs,	and	moral	principles	(Hollis,	1986).	

Undoubtedly,	 when	 all	 these	 discussions	 are	 assessed,	 consciousness,	 source,	 channel,	 layer,	
motivation,	 form,	 function,	 technique,	 and	 their	 combinations	 create	 a	 very	 complex	 and	 cloudy	
mesh.	In	this	context,	the	human	physio-bio-neural	functioning	psycho-intellectual	ground	can	meet	
various	epistemic	layers.	In	addition,	the	direction	and	intensity	of	consciousness	can	gain	different	
accelerations	 through	 individual	consciousness	packages	and	various	 forms	of	consciousness	and	
sensors.	 The	 accompanying	 barriers	 of	 consciousness	 further	 complicate	 the	 process.	 Thus,	 the	
formation	and	conclusion	of	consciousness	create	various	combinations	with	different	interactions	
and	parameters	through	a	very	complex	network	of	relationships.	Let	us	start	modeling	this	complex,	
multi-faceted,	multilayered,	multicomponent	situation	using	a	schematic	algorithm.	

	

	
Figure	2.	Complicated	Consciousness	Algorithm	Cycle	
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Table	1.	Complicated	Consciousness	Algorithm	

Physio-Bio-
Neural	
System	

Psycho-
Intellectual	
Ground	

Epistemic	Layer	and	

Individual	consciousness	
packages	

Consciousness	Sensors&	

Conscious	Forms	

Signals	
(Obvious,	
latent,	and	
subliminal)	
The	
peripheral	
nervous	
system	
Central	
nervous	
system	

	Phenomenon	
Sensation	and	
perceptions	
Feelings,	
thoughts,	
attitudes,	
behaviors,	
and	habits	
Learning,	
skills,	and	
needs	
Environmenta
l	conditions	
and	
accumulations	
Organization,	
check,	and	
balance	
system	
Consciousnes
s	motivations	
(message,	
message	
sources,	form,	
tools,	
structure,	
function,	
symbol,	etc.)	

Common	
sense	
Logic,	math,	
and	
analytics	
Science,	
Mystical	and	
metaphysica
l	resources	
Holistic	and	
comprehens
ive	layers	

Practical	
Suspicion	
Belief,	
ideology,	
tradition,	and	
values	
Authority,	
Consciousnes
s	centers	
Consciousnes
s	Models	and	
packages	

Sensitivity	
Contemplation	
Morality	and	
virtue	
Questioning	
and	Doubt	
Criticism	and	
provision	

Solid	
Liquid	
Gas	
Particles	of	full	
semi-trans	
consciousness	
Metamorphosis	
and	synthesis	
forms	

Consciousness	Obstacles		
Bio-physio-neural	barriers	
Psychological	barriers,	
Intellectual	barriers	
Cultural	and	socio-political	barriers	
Technical	barriers	(missing	message-full	perception)	
Manipulation	systems	

	

In	 addition,	 the	 macro	 factors	 that	 follow	 all	 of	 these	 are	 also	 important.	 History,	 geography,	
civilization,	political	motivations,	belief,	culture,	the	spirit	of	the	time	(zeitgeist),	flashing	conflicts,	
habitus	that	feeds	people,	intellectual	capital	(Reay,	2015)	and	so	on	are	factors.	These	are	also	the	
actual	positions	of	the	individual	in	front	of	them,	the	opportunities	he	plays,	the	roles	and	statuses	
assigned	 to	 him,	 etc.	 Many	 other	 factors	 should	 not	 be	 overlooked.	 Nevertheless,	 much	 more	
importantly,	with	the	possibilities	of	new	tools,	consciousness	can	be	manipulated	in	a	very	effective	
and	systematic	way	with	professional	opportunities.	
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3	 Origins	and	Imaginary	Sources	of	Foam	Consciousness	

Typically,	it	expects	people	who	have	reached	a	certain	maturity	to	manage	their	mental	activities	
and	 consciousness	 centers	 (Fletcher	 &	 Carruthers,	 2012).	 However,	 there	 are	 many	 obstacles.	
Indeed,	 as	 James	has	 stated,	 the	 stream	of	 our	 thought	 is	 like	 a	 river.	On	 the	whole,	 easy	 simple	
flowing	predominates...But	at	intervals	an	obstruction,	a	setback,	a	log	jam	occurs,	stops	the	current,	
creates	an	eddy,	and	makes	things	move	the	other	way	(James,	1892).	To	borrow	William’s	metaphor,	
we	think	that	this	river	produces	much	foam.	

Because	it	is	possible	to	analyze	many	factors,	starting	from	biological	factors.	Even	if	we	leave	aside	
mental	and	psychological	disorders,	the	phenomenon	of	illusion	can	be	the	source	of	many	studies	in	
terms	of	perception	and	consciousness	mechanisms	(Dennett,	2021).	Being	aware	of	many	of	these	
obstacles,	this	study	attempts	to	describe	the	sources,	channels,	and	effects	of	a	current	and	dominant	
form	of	consciousness	in	which	new	technologies	synthesize	the	socio-cultural	universe.	

What	this	intersection	set	will	be	formed	in	favor	of	and	against	will	change	the	whole	model	and	its	
results,	depending	on	other	variables.	In	other	words,	it	is	possible	to	produce	very	different	models	
even	in	this	intersection	set.	However,	we	are	more	concerned	with	the	flexible	and	perpetual	state	
of	 the	 individual	 under	 multi-directional	 bombardment	 through	 continuous	 and	 numerous	
indicators,	where	the	current	state	of	consciousness	is	manipulated	by	numerous	interactions,	which	
is	 the	 source	 of	 temporary	 states	 of	 consciousness	 with	 variable	 arguments,	 shallow	 by	 nature,	
reduced	possibilities	for	thinking	and	questioning,	judgments	rather	than	knowledge	prevailed	its	
formation.	 Although	 this	 model	 is	 quite	 different,	 it	 is	 reminiscent	 of	 Freud’s	 momentary	
consciousness	 (Baars,	 1993).	 As	 a	 result,	 the	 states	 of	 consciousness	 in	which	 these	 and	 similar	
concepts	 and	 phenomena	 are	 organized	 have	 been	 problematized	 using	 the	 foam-consciousness	
combination.	

Foam	or	foams	are	physically	formed	by	trapping	gas	pockets	in	a	liquid	or	solid	(Xia,	2017).	Because	
of	the	reciprocal	stress	exerted	by	each	bubble	on	the	surrounding	ones,	a	foam	will	gain	a	certain	
tonicity	(Morin,	2009).	In	addition	to	its	many	meanings,	we	can	guess	that	the	concept	of	foam	has	
a	much	broader	meaning	as	a	metaphor.	The	concept	of	 foam	as	a	metaphor,	along	with	 its	very	
different	 projections,	 is	 generally	 used	 in	 poetry,	 architecture	 (Borch,	 2008),	 divine	 texts	 (Holy	
Qur'an,	2015),	literature,	mythology	(Hansen,	2000),	and	other	fields.	Therefore,	we	have	combined	
two	concepts	based	on	image	epistemology.	

The	concept	of	foam	consciousness	was	first	proposed	in	2001	in	a	study	called	Imagology	(it	was	
first	discussed	in	the	thesis	called	Imagology	written	by	us	in	2001,	then	in	the	edition	of	the	book	in	
2008	that	was	debated	and	discussed).	The	concept	was	developed	by	considering	the	influence	and	
contribution	 of	modern	 and	 postmodern	 systematics	 on	 the	 variable	 and	 shallow	 oscillations	 of	
human	perceptions	and	judgments.	The	model	itself	is	pretty	detailed,	but	here	we	aim	to	convert	it	
into	a	module.	In	other	words,	the	concept	first	includes	a	loaded	philosophical	background,	then	the	
field	of	application,	and,	of	course,	some	conceptual	and	behavioral	fabrications.	

4	 Modeling	the	Quality	and	Function	of	Foam	Awareness	

Before	I	explain	the	foam	consciousness	model,	I	need	to	open	a	special	parenthesis	to	some	thinkers	
and	 philosophers,	 as	well	 as	 the	 observations,	 experiences,	 and	 opportunities	 of	 the	 period	 that	
helped	me	establish	this	composition.	First,	apart	from	the	sources	I	directly	refer	to,	I	refer	to	Plato’s	
metaphor	of	the	cave	(Hall,	1980),	Ghazali’s	(Griffel,	2007)	epistemology,	Ibn-i	Khaldun’s	(Khaldun,	
1986)	principles	on	human	nature	and	cultural	forms,	Ibn	Arabi	(Knysh,	1999),	Mevlana	Celaddiin-i	
Rumi’s	(Rumi,	2022)	mystical	models,	Muhammad	Iqbal’s	determinations	of	the	epistemic	basis	of	
civilizations	(Iqbal,	1908),	Bacon’s	idols	(Zagorin,	2001),	Husserl’s	phenomenology	(Ricoeur,	1967),	
Goffman’s	 dramatology	 (Schimmelfennig,	 2002)	 and	 stigma	 composition	 (Goffman,	 2009),	
Baudrillard’s	 simulation	 theory	 (Baudrillard,	 1994),	 Foucault’s	 analysis	 of	 knowledge	 (Foucault,	
1970),	critical	approaches	to	Deleuze	(Colebrook,	2001),	essential	determinations	and	compositions	
of	Adorno,	Horkheimer,	and	Max	Horkheimer	(Adorno	&	Horkheimer,	2002;	Horkheimer	&	Adorno,	
1972),	and	the	Frankfurt	school	(Bernstein,	1994).	The	contributions	of	many	thinkers	are	enormous.	
When	 the	 contribution	 of	 artists	 such	 as	 art	 and	 cinema	 is	 added,	 it	 is	 necessary	 to	mention	 an	
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extensive	range.	I	do	not	have	the	opportunity	to	refer	to	each	of	them	separately,	but	their	criticism	
and	suggestions	have	been	beneficial.	

The	foam	consciousness	compound	looks	contradictory	to	the	phenomenon	of	consciousness,	at	least	
as	an	 image.	Going	one	step	 further,	such	a	conceptualization	seems	 like	a	paradox	and	an	 ironic	
definition.	However,	 foam	consciousness	 is	not	a	compound	developed	to	be	defended.	Instead,	 it	
contains	 systematic	 determination	 about	 how	 consciousness	 can	 take	 shape	 through	 systematic	
traps.	Perhaps	the	tremendous	success	of	these	determinations	includes	making	his	inner	dilemma	
an	 opportunity	 to	 serve	 his	 positive	 image	 and	 intention	 more,	 depending	 on	 the	 irony-like	
consciousness.	

After	all,	these	discussions,	it	is	necessary	to	reinterpret	the	consciousness–	human	relationship.	In	
this	framework,	we	have	established	the	knowledge-consciousness	channel	on	three	basic	bases	in	
our	study	called	Imagology	(Öztürk,	2019):	

a)	Conceptual	knowledge,	

b)	 Empirical	 knowledge:	 It	 is	 our	 perception	 of	 knowledge	 based	 on	 the	 reality,	 relations,	 and	
functioning	of	the	external	world.	

c)	Imagist	knowledge:	What	I	call	imagist	(knowledge	channel)	is	that	man	is	free	or	semi-free	by	God	
and	 nature,	 can	 attribute	 different	 meanings	 to	 things	 from	 his	 essence,	 can	 be	 sabotaged	 and	
fictional,	originate	from	one's	originality	and	internal-external	positioning,	and	can	be	manipulated	
by	others.	

The	common	element	of	the	above	information	channels	is	that	although	these	information	processes	
originate	 from	different	channels,	 they	are	poured	 into	the	 form	of	"human	information"	through	
"image".	This	is	also	the	case	for	the	perception	of	the	external	world	in	the	second	stage.	In	Eliade’s	
words,	 the	 attraction	of	matter	 to	 the	 soul	 (Eliade,	 1992,	 p.	 XXIII)	 causes	 the	 imaginary	process.	
Because	objective	knowledge	is	not	objective	knowledge	on	its	own	but	comes	into	existence	in	the	
mind	 as	 an	 imaginary	 judgment-package	 identity	 after	 the	 perceptual	 and	 phenomenological	
process.	Thus,	reality	consists	of	the	observer	and	his	behavior	and	the	observed	event	and	object	
(Weisskopf,	1996,	pp.	104-105).	

In	 short,	 humans	 decompose,	 package,	 and	make	 communication	 possible	 through	 the	 image	 of	
potential	 perception-based	 and	 produced	 information.	 In	 this	 context,	 the	 classification,	
heterogeneity,	 interrogation,	demonstration,	 and	definition	of	 knowledge	on	 the	 imaginary	plane	
raise	a	new	disciplinary	problem,	and	it	is	appropriate	to	call	this	disciplinary	process	"imagology",	
that	is,	image	epistemology.	There	are	many	relationships,	definitions,	and	analyses	that	need	to	be	
addressed	 in	 image-information	processes.	However,	 following	 the	above	model,	 the	 relationship	
between	knowledge	and	consciousness	needs	to	be	precisely	explained	and	scrutinized	on	the	image	
plane.	It	is	possible	to	classify	the	image-consciousness	relation	in	three	ways:	

1- Unconscious	 images	 (these	 images,	 which	 are	 latent	 or	 undefined,	 are	 in	 the	 form	 of	
reference	images	that	affect	our	judgments	and	attitudes	that	we	do	not	use	our	consciousness	and	
are	unaware	of.	

2- Semi-conscious	images	(pre-assumption	images,	meaningful	images):	These	are	the	images	
that	 direct	 our	 judgments	 and	 attitudes,	which	 are	 axioms	 or	 postulates	 that	we	 accept	without	
questioning,	 cultural	 (maybe	 imagistic),	 or	 common	 sense	 (may	 be	 based	 on	 conceptual	 and	
empirical	knowledge).	We	do	not	feel	the	need	to	justify	why	they	are	so.	Its	judgment	is	clear,	but	its	
reference	(the	legitimation	of	source)	is	ambiguous,	and	it	may	arise	from	some	practical	coercion.	

3- Conscious	 images	 (meaningful	 images,	 images	whose	 inner	 rationality	 is	 parallel	 to	 our	
mental	 consciousness	 functioning	 and	 habits):	 These	 are	 the	 images	 that	 we	 define	 by	 passing	
references	to	both	our	inner	world	and	our	outer	world	through	the	intellectual	process.	In	addition,	
it	has	the	characteristics	of	potential,	perceptual,	and	generative	images	that	have	been	questioned	
and	analyzed.	Therefore,	the	image	content	is	the	explorer.	It	does	not	break	the	structure	of	the	layer	
to	which	it	travels,	but	it	can	rearrange	its	self-awareness.	For	example,	7	can	be	a	mathematical	value	
in	rational	consciousness,	a	lucky	number	in	meaningful	consciousness,	and	an	indicator	of	content	
not	in	free	image	mobility.	In	addition,	the	essence	can	reflect	itself	as	being	completely	transformed	
by	 traveling	 between	 forms.	 Accordingly,	 images	 become	 the	 subject	 of	 epistemic	 confusion	 and	
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painful	 and	 reductive	 classification	 and	organization.	Alternatively,	 they	 can	be	 transformed	 into	
supportive	and	cumulative	production	balances	in	production	areas	where	refined	transitions	are	
provided	by	epistemic	regulation.	This	is	precisely	what	comes	before	us	as	a	matter	of	crossroads	
of	consciousness.	Civilization,	methodology,	discipline,	and	other	important	organizing	identities	find	
their	way	at	the	end	of	this	choice	and	build	the	image-informational	channel	of	human	collective	or	
individual	destinies.	

This	 situation	makes	us	 feel	 the	need	 to	 redefine	 consciousness.	The	 concept	of	 the	unconscious	
should	be	handled	with	a	different	definition	in	psychoanalysis,	especially	from	the	context	defined	
by	Freud	(Cohen,	2000)	and	his	disciple	Jung	(Jung,	2012).	As	will	be	remembered,	they	understand	
the	 unconscious	 primarily	 as	 hidden	 secrets	 in	 the	 subconscious.	 The	 unconsciousness,	which	 is	
understood	 as	 personally	 repressed,	 anxiety-provoking	 experiences	 and	 affections	 that	 are	
undesirable	to	be	remembered,	also	gains	a	feature	in	Jung	and	comes	to	the	fore	with	the	inherited	
aspect	 of	 species-specific	 evolution	 that	 transcends	 the	 individual,	 reminding	 the	 residues	 and	
derivations	 of	 Pareto	 (Creedy,	 1935).	 In	 addition,	more	 human	 behavior	 and	 attitudes	 are	 often	
analyzed	 for	 therapeutic	 purposes	 as	 a	 phenomenon	 that	 lies	 at	 the	 root	 of	 its	 harmful	 sources.	
However,	 dreams,	 mythology,	 etc.,	 in	 the	 reading	 of	 symbolic	 codes.	 There	 are	 significant	
opportunities	for	understanding	such	phenomena.	

However,	provided	that	these	definitions	of	unconsciousness	are	handled	in	a	critical	context,	there	
is	a	nature	and	form	that	we	have	defined	above	in	the	context	of	the	knowledge–	image	relationship,	
together	with	 its	 inclusion.	 It	 is	possible	 to	 talk	about	a	 symbol-sender	and	 receiver	 relationship	
based	on	the	fact	that	the	subject’s	affect	integrity,	apart	from	internal	reckoning,	cannot	gain	enough	
identity	 codes	 on	 its	 own,	 despite	 the	 accumulation	 of	 images,	 at	 least	 by	 being	 filtered	 by	 the	
difference	between	channels,	which	will	acquire	a	unique	systematic	information	form.	These	images	
are	not	included	in	the	production	process.	However,	they	are	the	nature,	form,	and	processes	that	
have	not	been	subjected	to	codes	and	modalities,	which	affect	production	with	their	presence	and	
mobility	 and	 can	 turn	 into	 codes	 on	 their	 own	 or	 with	 new	 syntheses	 whenever	 possible.	 In	 a	
reductionist	expression,	these	images	have	a	character	similar	to	their	material	precursors,	which	
have	not	yet	materialized.	

Let	us	state	it	as	an	assumption:	matter	comes	into	existence	with	a	source,	as	well	as	the	maturation	
of	premises	that	have	not	yet	materialized.	In	this	case,	unconscious	images	have	not	yet	reached	the	
maturity	of	conscious	or	semi-conscious	images,	as	in	this	process.	However,	the	existence	process	
of	the	image	does	not	necessarily	follow	such	an	evolution.	These	three	states	can	be	present	all	the	
time.	However,	it	has	a	transition	that	can	be	transformed	into	each	other	continuously.	That	is,	a	
conscious	image	does	not	have	to	arise	from	an	unconscious	image.	An	essential	element	here	is	the	
fact	that	the	unconscious	image	itself	is	a	premise	that	is	constantly	sent.	Our	receptivity	is	always	
under	the	pressure	of	such	images.	In	addition,	these	images	occupy	our	senses	and	perceptions	as	
versatile	 and	 a	 combination.	 To	 put	 it	 with	 another	 example,	 these	 images	 are	 our	 continuous	
perceptions	outside	the	phenomenological	knowledge	perception	that	Kant	taught	us.	For	example,	
infinity,	which	can	be	thought	of	as	spaceless	and	timeless	(Hatfield,	2006),	is	the	universe	attacking	
us	by	establishing	an	endless	combination	with	itself.	Therefore,	if	the	object	has	a	tension	between	
perception	and	reality,	as	Kant	or	Husserl	(Ricoeur,	1967)	said,	this	tension	remains	dynamic	all	the	
time.	At	that	time,	it	is	necessary	to	talk	about	a	phenomenological	dynamic	that	changes	from	person	
to	person	and	for	the	person	himself.	

In	 this	 case,	 habit-builder	 specializations	 emerge.	Consciousness	 is	 rapidly	 retreating	despite	 the	
onslaught	of	specializations.	The	ways	of	 internalization	and	externalization	of	consciousness	can	
also	 become	 ready-made	 packages.	 When	 unique	 deadlocks	 occur	 the	 possibilities	 of	 direct	
intervention	come	to	the	fore.	Through	therapy,	psychology	has	produced	a	human	model	that	can	
heal	without	giving	up	its	gains.	Sometimes	the	human	being,	therapy,	catharsis	tools,	hypnosis,	etc.	
He	has	 learned	to	experience	treatment	with	virtual	 journeys	and	has	managed	to	 travel	without	
harming	 his	 achievements.	 He	 can	 continue	 his	 journey	 with	 them	 after	 he	 removes	 his	 virtual	
burdens	 and	 feels	 relief,	 just	 like	 a	 confession.	 Naturally,	 the	 indicator	 requires	 reflexes.	 These	
reflexes	 can	 also	 often	 be	 uncontrolled	 because	 consciousness	 has	 become	 an	 instrument	 of	 the	
unconscious	 concept.	 In	 this	way,	 the	 connection	between	your	dealings	with	 something	and	 the	
values	you	have	can	be	broken.	Because	we	do	not	apply	the	content	of	the	mise-en-scene	photos,	we	
publish	them	on	social	media	elsewhere.	
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This	creates	a	new	unity	of	consciousness	and	causes	conflict.	One	of	 the	most	critical	aspects	of	
imaginary	formation	is	the	formulation	and	packaging	of	the	thing	with	personal	opposition.	Even	if	
we	 speak	 the	 same	 language,	 it	 sometimes	produces	 an	 imaginary	 transition	problem.	That	 is,	 it	
creates	 a	 unique	 "image	 wall".	 Coding	 forms	 pose	 solid	 barriers	 to	 states	 of	 consciousness.	 For	
example,	like	PS	vs.	Windows,	the	program	that	serves	the	same	purpose	does	not	run	on	separate	
hardware.	This	is	not	prejudice;	it	is	an	image-judgmental	situation	based	on	a	codification	system.	
In	this	case,	the	interlocutor’s	response,	who	answers	a	question	in	a	different	format,	not	as	if	it	is	
coded	in	his	head,	may	not	consider	the	answer	valid.	

At	this	very	point,	foam	consciousness,	accepting	knowledge	with	familiar	codes	as	acceptable,	occurs	
in	an	imagist	process	with	the	kind	of	developments	I	would	describe	as	the	level	of	inconsiderate	
and	inconsistent,	rigid	and	temporary,	paradoxically	practical	orientations	that	produce	a	virtual-
conscience	fiction	specific	to	the	moment	(Öztürk,	2020):	

In	this	regard,	consciousness	rejects	or	sabotages	an	analytical	judgment:	

-	information	needed	

-	need	maturity	

	-	a	need	to	listen	to	the	parties	and	be	fully	aware	of	their	approach;	

-	free	from	misunderstandings	and	needing	attention,	

-	 not	 based	 on	 a	 model	 of	 consciousness	 that	 needs	 understanding	 not	 confined	 to	 our	 own	
experiences	and	that	all	our	faculties	and	sensations	must	be	kept	open.	

Instead,	 current	 productions	 are	 perceived	 through	 symbols	 and	 images	 whose	 judgments	 are	
sabotaged.	 Digitalization,	 which	 includes	 the	 digitalization	 of	 these	 developments	 and	 their	
metaphysical	foundations,	has	gained	a	new	dimension	with	the	networks	of	digital	organizations	
(Öztürk,	2021).	Since	this	reductionism	facilitates	the	work	of	both	the	producer	and	the	consumer,	
it	immediately	arouses	enough	interest	and	does	not	need	another	alternative.	It	also	prevents	the	
formation	of	alternatives	and	causes	them	to	be	born	dead.	Eye	(Öztürk,	2022)	has	taken	over	the	
function	of	 the	hand,	heart,	mind,	and	sometimes	all	our	other	organs.	This	 is	not	 just	a	situation	
limited	 to	 the	 eye.	 All	 organs,	 senses,	 ideas,	 and	 emotions	 have	 become	 interchangeable,	
interchangeable	 and	multifunctional.	 This	 approach,	which	 enables	 us	 to	 reach	 judgments	 in	 the	
short	term,	leads	to	significant	psychological	and	social	traumas	in	the	long	term.		

The	foam-consciousness	model,	which	considers	these	self-created	traumas	as	a	secondary	indicator,	
causes	sabotaged	destructive	traumas.	In	this	context,	although	the	facts	and	phenomena	that	affect	
the	 individual	by	nature	are	 temporary,	 the	 individual	has	chronic	obsessions.	Similarly,	 the	core	
commitment	of	epiphenomenalism	(Robinson,	2010)	explains	that	commonsense	views	of	the	mind	
embrace	an	inadequate	picture	of	the	causation	of	behavior.	However,	foam	consciousness	cannot	be	
reduced	to	the	judgment	of	insufficient	data	alone.	

According	to	the	foam	consciousness	model,	humans,	especially	the	new	human	(nano-human)-	ends	
up	 understanding,	 judging,	 positioning,	 and	most	 of	 their	 behavior	 in	ways	 that	 are	 suppressed,	
reduced,	 and	 manipulated	 among	 unlimited	 posts.	 However,	 this	 is	 not	 static.	 It	 reproduces	 in	
different	forms	with	ironies	that	are	reorganized	and	altered	from	surface	to	surface	in	waves.	It	is	
possible	to	modulate	this	according	to	the	following	scheme	(Öztürk,	2022a):	

a- 1st	 Metaphor;	 Creating	 the	 Milky	 Way:	 Organic-mechanical	 data,	 unlimited,	 complex,	
contradictory,	 different	 emotional	 stages,	 different	 symbolic	 values,	 different	 bio-psycho-
physical	 layers,	with	many	 qualifiers	 in	 a	way	 that	 is	 free	 from	 time	 and	 space,	 the	 field	 of	
persistent	and	usually	professional	hands	organized	posts.	

b- 2nd	 metaphor:	 Projection	 into	 the	 lake:	 Individual	 unconscious	 field;	 producing	 extremely	
decisive	roles	in	the	coordinate	system	established	in	time,	space,	etc.	the	field	of	the	individual	
unconscious	with	its	attributes.	

c- 3rd	Metaphor:	Docking:	Stimulus	and	data	organization,	triggering,	organizing,	and	nurturing	
concentration	orientations	with	symbolic	posts	in	the	unconscious	realm	to	bring	the	needed	
judgment	and	action	 to	 the	conscious	 realm,	 switching	scissors,	 categories,	 and	 layers	when	
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necessary.	These	three	basic	categories	are	based	on	the	relationship	between	virtual	universes.	
Accordingly,	it	is	possible	to	list	the	symbolic	stages	of	this	process	as	follows:	

The	consciousness	area,	the	quayside,	

Reflected	in	the	lake,	that	is,	reflected	in	the	unconscious,	

Milky	Way	data,	that	is,	unlimited	professional	shipments,	

It	can	be	reequipped	each	time	with	the	symbolic,	emotional,	and	technical	provocation	of	the	desired	
element.	Here,	the	individual	is	only	a	fisherman.	Which	fish	falls	to	his	fortune	that	day?	It	is	possible	
to	combine	this	with	the	following	symbols:	

Fisherman	(Individual)	

Dock:	the	quayside	(Conscious	field)	

Fish	reaching	the	net	(organized	symbol	or	symbols)	

Lake	(unconscious	mirror)	

Milky	Way	(Organized	data	field)	

Star	duplication	and	increase	in	the	Milky	Way	(Feedback)	

Thus,	each	time	a	person	goes	fishing,	he	unwittingly	gets	caught	in	the	net	and	returns.	It	is	possible	
to	schematize	these	stages	as	follows:	

	
Figure	4.	Foam	Consciousness	Cycle	Shema	(shaped	by	Ali	Öztürk	and	Zafer	Çakır)	

The	foam	consciousness	model	applies	to	all	areas	of	our	lives.	Thanks	to	the	foam	consciousness	
model,	everything	from	politics	to	daily	consumption	can	be	directed.	Let	us	analyze	two	examples	
to	 understand	 the	 schema:	 consumption-oriented	book	models	 and	 cafes	 that	 point	 to	 the	 space	
consciousness	of	today’s	people:	

We	all	know	bestseller	books	and	wonder	why	they	are	so	popular.	 In	summary,	some	particular	
factors	 feed	 it.	 First,	 they	 have	 strong	 lobby	 support,	 and	 they	 organize	 the	 cyclical	 perception	
instruments	very	well.	They	show	the	ability	to	hold	together	a	systematic,	whose	symbolic,	current	
accents	 are	 in	 place,	 mysterious,	 can	 be	 darkened,	 equipped	 with	 dominating	 references,	
unconscious	elements	cannot	be	laid	in	its	consistency,	add	context	to	the	loaded	chaotic	mechanism	
and	glorify	the	desired	reductionist	emphasis.	On	this	occasion,	highway	data	were	regulated	by	the	
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breaks	 in	 the	 lake,	 and	 all	 provocations	 were	 organized	 to	 hunt	 the	 individual	 by	 creating	 a	
concentration	near	the	quay.	When	the	button	is	pressed	hundreds	of	prints,	films,	advertisements,	
and	similar	forms	are	absorbed	into	the	network	system.	It	is	possible	to	observe	a	similar	situation	
in	digital	phenomena,	a	postmodern	form.	

The	second	example	can	assist	us	in	further	understanding	this	story.	New-generation	cafes	can	be	
an	example	of	the	foam	consciousness	cycle	in	terms	of	the	space-consciousness	relationship.	These	
determinations	 were	 obtained	 from	 systematic	 observations.	 In	 the	 transition	 from	 modern	
consciousness	 to	 a	 new	 digital-post-modern	 (Qu-post)	 consciousness,	 the	 scenario	 has	 been	
faithfully	 written	 on	 the	 basis	 of	 what	 kind	 of	 consciousness,	 habit,	 and	 action	 process	 spaces	
produce.	 In	addition,	 the	coffee	metaphor	was	previously	used	by	Giddens	as	a	special	symbol	 in	
which	 the	 sociopolitical	 developments	 of	 the	 modern	 period	 were	 supported	 by	 psychological	
arguments	(Giddens,	2006,	pp.	5–8).	

First,	new	generations	do	not	prefer	places	with	large	and	spacious	areas	and	where	they	are	served.	
Instead,	 they	 concentrate	 in	 places	 with	 bee	 clusters	 and	 uncomfortable	 seating	 arrangements.	
Moreover,	they	can	spend	hours	in	such	a	place,	regardless	of	the	cold.	When	there	is	no	visit	to	those	
places	for	a	few	days,	the	duties	required	that	week	must	be	fulfilled	more.	Of	course,	this	place	has	
its	rituals,	attitudes,	and	behavior	patterns.	First,	waiting	in	line	for	coffee	has	a	mystical	energy,	like	
a	holy	walk.	

There,	unique	body	language	and	contact	reactions	develop.	It	is	also	designed	as	a	complete	healing	
journey.	It	also	has	a	side,	such	as	the	preparation	stage	for	something.	A	hybrid	model	should	also	
be	mentioned	 because	 it	 has	 the	 side	 of	 reshaping	 the	 house	 in	 the	 public	 sphere,	 as	 the	 house	
phenomenon	has	collapsed.	More	importantly,	this	generation	does	not	expect	audience	service	as	
modern	people	do,	but	at	least	likes	to	participate,	which	is	a	follower-participant	individual	rather	
than	a	pure	audience	and	pure	waiting.	The	place	is	chaotic	and	energetic,	just	like	the	social	media	
environment,	messages	flow	everywhere.	You	have	ways	of	responding	to	what	you	want,	but	you	
also	have	a	few	platforms.	

Your	name	is	written	on	your	coffee	box,	and	your	name	is	mentioned	in	the	place	(the	ones	who	do	
not	serve	also	hear	your	name).	Although	it	is	disposable	(single	use),	it	makes	you	comfortable.	You	
exist,	but	the	trace	does	not	matter;	you	do	not	need	to	force	it.	This	can	lead	you	to	create	your	little	
shaded	areas.	Moreover,	there	is	something	that	breaks	down	classical	hierarchies.	Instead,	there	are	
ad	hoc	hierarchies.	Everyone	has	a	cell	phone	or	tablet	that	makes	them	unique.	Instead	of	saying	
something	directly	to	the	person	next	to	you,	you	show	it	on	the	phone.	You	even	write	a	word	and	
say	look	what	I	wrote,	or	a	photograph	is	a	selfie	(here,	the	self	is	a	new	stage	of	self-consciousness;	
dynamic-imaginary	stage	of	self-consciousness)	because	technically,	it	is	a	photograph	that	travels	
the	world.	A	painting	traveling	back	and	forth	to	America	has	been	registered	globally.	By	using	the	
widely	accepted	and	the	authority	of	technology,	you	are	giving	a	more	effective	message	to	the	other	
person.	Taking	a	picture	of	a	can	of	coffee	is	a	ritual.	Ten	minutes	is	too	long	to	keep	a	cup	of	coffee	
cold,	but	you	can	drink	a	cup	of	coffee	for	two	hours.	It	is	impossible	to	keep	up	with	this	dynamic	
because	while	the	girl	was	packing	her	bag,	her	boyfriend	may	have	already	run	off	with	a	girl	he	just	
met	at	the	bus	stop.	However,	it	is	still	a	horizontal	dynamic	because,	after	an	hour,	it	is	always	the	
same	loop	(Öztürk,	2022b).	

However,	behind	all	these	indicators,	there	may	be	significant	difficulties	and	sacrifices	that	we	could	
not	predict	at	all.	Many	indicators	here	are	similar	to	duck	syndrome	(Dolan,	Goren,	&	Perlis,		2009),	
which	 hides	 the	 tremendous	 effort	 and	 happiness	 behind	 it	 and	 produces	 happiness	 poses	
reminiscent	of	one	of	the	many	metaphors	of	the	peacock	(However,	according	to	a	rumor	among	the	
people,	the	peacock	is	the	devil's	entry	into	heaven,	and	he	was	expelled	from	heaven	because	he	
made	Adam	eat	the	forbidden	fruit,	and	despite	all	his	beauty,	his	feet	and	voice	were	made	ugly	by	
God	(Ceylan,	2011)	or	accepted	a	symbol	of	pride	one	of	the	seven	deadly	sins	(Stanton,	2022).	

	

5	 Method,	importance,	and	model	of	the	research	

This	study	aimed	to	test	the	concepts,	suggestions,	and	models	developed	for	foam	consciousness	
based	on	the	life	experiences	of	university-aged	youth.	Thus,	 it	has	been	tried	to	understand	how	
these	 concepts	 and	 phenomena	 and	 the	 field	 they	 questioned	 young	 people	 who	 use	 active	
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information	channels	and	socialize	on	social	media.	At	the	same	time,	it	is	desirable	to	understand	
what	kind	of	correspondence	the	concepts,	facts,	and	contents	of	this	group	have	for	their	own	lives	
and	other	people	with	whom	they	interact.	For	this	reason,	the	selected	group	consisted	of	active	
users	and	students	who	had	to	personally	participate	in	the	tools	and	processes	of	this	period	and	
were	expected	to	take	on	roles	that	could	be	criticized.	

Accordingly,	face-to-face	interviews	were	conducted	with	17	students	within	the	framework	of	the	
snowball	and	purposive	sampling	technique	among	the	students	of	Antalya	Bilim	University	Clinical	
Psychology	graduate	students	and	Alanya	Alaaddin	Keykubat	University	Guidance	and	Psychological	
Counseling	Department	undergraduate	and	graduate	students	who	are	more	sensitive	to	the	subject.	
This	 study	 is	 a	 qualitative	 study	 based	 on	 face-to-face	 interviews	 with	 relevant	 students.	 The	
perceptions	and	determinations	of	 the	students	were	handled	 through	phenomenological,	 critical	
theory,	and	ethnographic	design	(Fraenkel	et	al.,	2012),	and	the	interviewees	were	reached	with	a	
mixture	 of	 purposeful	 and	 snowball	 techniques	 (Tenny,	 2017).	 Data	 were	 obtained	 using	 semi-
structured	questions	(semi-structured	questions	were	broadened	to	include	partially	structured	and	
unstructured	questions).	In	this	context,	the	data	were	obtained,	evaluated,	and	interpreted	using	the	
qualitative	study	technique.	

•							 Working	group	

The	study	group	consisted	of	face-to-face	interviews	with	17	undergraduate	and	graduate	students	
from	the	Psychology	Department	and	the	Guidance	and	Psychology	Counseling	Department.	It	has	
also	been	discussed	in	undergraduate	and	graduate	classes	as	a	supporting	element.	Attention	was	
paid	to	the	gender	and	class	distribution	of	the	students.	In	addition,	the	effective	use	of	social	media	
and	digital	platforms	was	considered.	The	use	of	social	media	must	be	related	to	media	criticism,	
social	 and	 political	 sensitivity,	 critical	 thinking,	 and	 similar	 fields	 of	 study	 and	 discussion.	
Participation	in	the	study	occurred	voluntarily.	

In	addition,	while	creating	the	group,	in	terms	of	being	distinctive,	the	group	needs	to	have	a	specific	
interest,	orientation,	and	knowledge	about	phenomena	such	as	consciousness,	social	consciousness,	
sensitivity,	awareness,	criticism,	and	self-criticism.	However,	for	now,	in	terms	of	contributing	to	the	
validity	and	reliability	of	this	model,	these	concepts,	definitions,	and	models	have	been	developed	
depending	on	a	limit,	including	the	understanding,	direction,	strength,	and	some	criticisms	of	these	
concepts	and	the	model,	which	have	been	shared	with	the	group.	Thus,	it	was	possible	to	discuss	the	
concepts	and	determination.	

● Data	collection	tools 

The	understanding	and	validity	of	 the	concepts,	phenomena,	and	mechanizations	 that	build	 foam	
consciousness,	 together	 with	 their	 processes,	 were	 assessed	 with	 the	 sample	 group	 in	 question	
within	 the	 framework	 of	 semi-structured	 questions.	 While	 constructing	 the	 semi-structured	
questions,	we	considered	using	the	imagological	(or	imagistical)	design	(Öztürk,	2019),	which	was	
studied	by	us	and	is	under	development.		

The	imagological	design	was	developed	especially	in	the	center	of	the	image	cluster,	image	chain,	and	
image	manipulations.	Thus,	the	imaginary	reflexes	that	people	develop	or	buy	against	image	attacks	
have	created	a	new	type	based	on	 the	multidimensional	socio-cultural	 reactions	with	which	 they	
interact	and	the	image	pool	that	originates	from	them.	Accordingly,	the	state	of	being	easily	rammed	
into	 the	 traps	 carefully	 prepared	 for	 them	 in	 big	 data	 has	 been	 developed.	 In	 other	 words,	 the	
versatile	source	of	digital	image	parameters	and,	most	importantly,	their	ability	to	be	manipulated	
by	 the	 individual	and	professional	manipulators	points	 to	 the	second-order	relationship	network	
formed	on	the	basis	of	the	sensors.	Here,	symbols,	signs,	provocations,	and	temptations	acquire	a	
unique	system,	and	we	try	to	establish	the	criteria	for	this	system	to	be	influenced,	contributed,	and	
reshaped	by	adhering	to	the	images	of	priority	in	each	individual.	

However,	since	this	subject	has	yet	to	be	discussed	sufficiently,	we	have	tried	to	find	a	way	from	the	
synthesis	 of	 close	 patterns.	 Various	 acknowledgements	 of	 the	 phenomenological	 design,	 critical	
theory	 design,	 and	 ethnographic	 design	 were	 partially	 used	 as	 guiding	 factors.	 The	 reason	 for	
choosing	these	designs	is	the	psychosocial	context	of	the	consciousness	phenomenon	and	the	effort	
to	 keep	 the	 subject	 limited,	 depending	 on	 its	mechanization	with	 new	 tools.	 In	 this	 context,	 the	
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content	of	 the	 'Semi-Structured	 Interview	Form'	has	been	discussed	within	 the	 framework	of	 the	
following	questions	and	problems.	

1-Discussions	 on	 consciousness,	 its	 concept,	 and	 its	 nature	 (Concepts,	 terms,	 propositions	 and
similar	contents	related	to	consciousness)

2-Personal	experiences	based	on	consciousness,	talking	about	strengths	and	weaknesses,	and	what
kind	of	problems	or	experiences	they	have,

3-Experiences	and	determination	based	on	awareness	of	other	people	and	social	media	users

4-Determination	of	foam	consciousness	concepts,	compositions,	and	proposals

4- Effect	of	data	on	the	digital	platform,	manipulation,	and	new	sources	and	forms	of	consciousness

5-Within	the	framework	of	questions	and	problems	formed	around	basic	approaches,	such	as	the
nature	 of	 the	 data	 in	 these	 platforms	 and	 systematic	 awareness	 building	 and	 manipulation,
interviews	were	conducted	with	the	identified	participants.	The	data	were	systematically	classified,
evaluated,	and	interpreted	as	follows:

● Data	analysis	(student	opinions)

While	 systematizing	 the	 data,	 some	 criteria	 were	 considered	 (no	 computer-based	 qualitative	
research	program	was	used).	First,	the	concepts,	determination,	criticisms,	and	emphases	on	which	
the	students	who	participated	in	the	interview	focused	the	most	were	prioritized.	Accordingly,	some	
approaches,	 determination,	 and	 concepts	 used	 in	 different	 places	 have	 been	 arranged	 under	
prominent	headings	to	ensure	the	text’s	integrity.	

▪ Nature	of	the	concept	of	consciousness

Although	 the	 difficulty	 of	 sharply	 defining	 the	 concept	 of	 consciousness	 as	 both	 factual	 and	 a	
phenomenon	was	pointed	out	directly	or	 indirectly	by	 the	 individuals	participating	 in	 the	 interview,	
some	concepts	come	to	the	fore.	These	are	awareness,	subject,	perception,	interpretation,	knowledge,	
avoidance	of	prejudice,	an	effort	to	understand,	alertness,	consistency,	critical	thinking,	doubt,	change	
of	mind,	using	different	sources,	and	so	on.		

▪ Foam	consciousness	composition

The	 definition,	 determination,	 and	 determination	 of	 foam	 consciousness	 included	 sympathetic	 and	
appropriate	determination	by	all	participants.	However,	some	themes	were	emphasized	and	interpreted	
more.	Instant	and	temporary	value	variables,	manipulation,	rapid	changes,	intense	interaction,	extreme	
signs,	 collective	 emotion	 manipulations,	 wannabe,	 naive	 belief,	 information	 pollution,	 ghetto	 and	
belonging,	propaganda,	 trolls,	 incitement,	alienation.	The	contents	highlighted	by	the	concepts	were	
based	on	length.	

▪ Sources	of	foam	consciousness

The	 formation	of	 such	a	 consciousness	 is	discussed	under	many	 titles	and	 is	 explained	by	 two	main	
factors.	 External	 factors:	 Although	 it	 is	 reinterpreted	 by	 the	 digital	 world,	 all	 social,	 political,	 and	
cultural	collections	also	contribute.	However,	they	can	be	produced	through	numerous	indicators	and	
instant	packaging	with	new	technological	possibilities.	The	second	category	includes	factors	such	as	the	
individual’s	position,	nurturers,	needs,	and	possibilities.	For	example,	a	participant	who	said	 that	he	
never	complimented	the	advertisements	expressed	that	he	was	lost	in	food	advertisements	unknowingly	
when	 he	 was	 hungry	 and	 summarized	 the	 plight	 of	 many	 participants—only	 our	 intellectual	
background	and	ideological	position.	Even	our	momentary	emotional	states,	which	we	cannot	account	
for,	are	ready	to	be	provoked	and	directed	by	this	system.	In	addition,	the	digital	corridors	we	are	in	can	
be	decisive.	

▪ Foam	consciousness	practices

Emphasis	 is	 placed	 on	 the	 unlimited	 interaction	 of	 components	 and	 indicators	 that	 affect	 foam	
consciousness.	 For	 this,	 it	 was	 stated	 that	 in	 addition	 to	 the	 expert	 centers	 each	 individual	 carries	
materials	to	this	system	without	awareness.	However,	it	was	stated	that	there	are	various	private	and	
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collective	algorithms,	especially	on	the	digital	platform,	that	have	a	versatile	opportunity	to	separate	
into	individual	agendas,	that	shadow	personals	come	into	existence,	and	this	situation	is	expressed	in	
various	ways	by	many	participants.	Personality	has	grown	dynamically	and	has	affected	the	individual	
and	transformed	into	a	form	that	imprisons	the	individual.	

▪ Manipulations	and	their	effects

The	manipulative	nature	of	foam	consciousness	attracted	the	most	attention.	It	was	discussed	that	there	
are	many	manipulation	tools,	methods,	and	systems,	especially	on	new	platforms.	Platforms	are	used	to	
exaggerate,	 brag,	 fight,	 lie,	 pretend,	 and	 mislead	 and	 are	 very	 suitable	 for	 roads.	 Some	 common	
orientations	are	impossible	to	categorize.	They	are	a	form	of	bullying	in	their	own	right	and	can	be	very	
cruel.	Most	of	the	time,	we	set	out	to	achieve	victory,	not	to	prove	something	or	its	truth.	At	the	same	
time,	 an	 area	 of	 conspicuous	 and	 frivolous	 consciousness	 is	 formed.	 Layers	 of	 consciousness	 are	
intermingled.	 Symbolic	 manipulators	 have	 qualities	 that	 provoke	 emotions,	 passions,	 and	 instincts	
rather	than	targeting	reason	and	knowledge.	The	language	of	anger,	worship,	and	violence	can	become	
too	rigid,	and	intermediate	forms	and	the	impossibility	of	common	sense	can	be	used.	It	destroys	the	
subject-centered	aspect	of	consciousness	by	presenting	prestige-determining	factors	and	model	roles	in	
consciousness	programs.	Multi-personal	consciousness	models	are	developing,	and	as	time	passes	or	the	
place	 and	 platform	 shift,	 some	 crises	 have	 begun	 to	 take	 place	 against	 our	 personalities	 that	 have	
accumulated	on	virtual	platforms.	Buying	asparagus	(bogus)	news	and	sensational	data.	

▪ Special	themes	in	the	context	of	foam	awareness

In	 the	 context	 of	 foam	 awareness,	 some	 socio-political	 and	 psychological	 priorities	 have	 gained	
importance	and	come	to	the	fore	by	combining	them	with	today’s	tools.	Depersonalization	devaluation	
caused	 by	 excessive	 stimuli	 is	 widespread.	 There	 are	 many	 provocative	 indicators,	 consumption,	
unlimited	indicators,	prejudices	against	the	other,	and	one-sided	points	of	view;	the	depth	decreases,	
and	 people	 become	 shallow.	 Structural	 effects	 emerge,	 such	 as	 applications	 that	 are	 structurally	
homogenized.	 Some	 striking	 criticisms	 are	 indicative	 and	 not	 genuine.	 In	 addition,	 thanks	 to	 new	
platforms,	 individuals	 can	 observe	 themselves	 socially.	 When	 viewing	 a	 photo	 on	 social	 media,	 he	
positions	 himself	 by	 thinking	 that	 other	 people	 see	 it	 as	 a	 phenomenon,	 not	 as	 he	 does.	Within	 the	
framework	of	the	over-influenced	consciousness	form,	the	human	model,	whose	emotions,	thoughts,	and	
tendencies	are	managed	from	the	outside,	has	developed.	

▪ Criticism	and	seeking	solutions.

It	 was	 stated	 by	 all	 participants	 for	 various	 reasons	 that	 foam	 consciousness	 practice	 consists	 of	
challenges	that	are	difficult	to	cope	with	in	today’s	tools	and	systems.	Some	suggestions	have	been	made	
to	achieve	limited	positive	results	although	it	is	not	right	to	take	measures	against	it,	neither	politically	
nor	 legally.	 These	 suggestions	 can	 be	 listed	 as	 follows,	 based	 on	 both	 resisting	 manipulation	 and	
interactions:	

a- Use	different	information	channels,

b- Questioning	indicators	and	judgments

c- Reviewing	and	criticizing	all	types	of	data

d- Apply	a	digital	diet,

e- To	 produce	 alternative	ways	 against	 oppressive	 and	 baseless	 states	 of	 consciousness	 that	 create
intense,	widespread,	and	controlled

f- Developing	new	awareness	techniques	 in	education	models	against	 trolls,	phenomena,	and	virtual
propaganda	systems

g- Doing	will-strengthening	exercises

h- Not	only	calling	each	other	but	also	caring	about	hearing	each	other.

i- Many	suggestions	were	presented,	such	as	taking	time	out	of	interaction	channels	and	taking	time	for
oneself	and	self-rehabilitation.
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6.	 Conclusions	

Consciousness,	concept,	fact,	and	phenomenon	are	some	of	the	most	difficult	aspects	of	human	beings	
to	understand.	We	can	make	some	determination	about	consciousness	 in	 terms	of	 its	results	and	
through	 other	 tools.	 On	 the	 other	 hand,	 when	 we	 refer	 to	 consciousness	 in	 our	 daily	 life,	 in	
philosophy,	and	in	our	judgments,	we	use	and	determine	the	concept	and	phenomenon	confidently	
with	very	clear	and	precise	judgments.	Therefore,	the	phenomenon	of	consciousness	is	one	of	the	
most	important	concepts	for	humanity.	

In	this	context,	many	prominent	compositions	and	definitions	of	the	concept	are	presented.	It	is	being	
aware	 of	 being	 a	 subject,	 helping	 one’s	 own	destiny,	making	 decisions,	 and	 having	 the	 power	 to	
change.	It	is	a	concept	that	has	emerged	as	a	source	of	motivation	that	will	excite	us	all	with	its	many	
dimensions.	Contrary	to	the	sympathetic	image	of	the	concept,	consciousness	is	a	complex	subject	
that	 has	 been	 handled	 in	 different	 dimensions	 and	 layers	 through	 different	 disciplines.	 On	 the	
occasion	 of	 this	 study,	 some	 category	 suggestions	were	made	 again.	 The	 positive	 consciousness	
forum	(in	practice	states	of	consciousness)	and	normative	consciousness	states	(idealized	proposed,	
imposed	 types	 of	 consciousness)	 that	 we	 highlight	 here	 have	 been	 shaped	 by	 various	 factors	
throughout	history,	based	on	the	interaction	of	the	human	species.	

The	foam	consciousness	composition	that	we	propose	provides	a	framework	definition	for	the	forms	
of	consciousness	in	practice	as	a	phenomenon.	Like	ideal	consciousness,	we	are	not	constantly	alert	
but	 protected	 from	 the	 exhausting	 and	 degrading	 attitudes	 of	 imposed	 or	 proposed	 forms	 of	
consciousness.	 We	 find	 common	 ground	 by	 interacting	 with	 the	 options	 of	 reality	 and	 human	
temptation.	We	live	in	temporary	things,	so	we	are	unafraid.	We	have	multidimensional	contracts,	
including	impositions.	We	agree	with	each	other.	

In	face-to-face	meetings	or	negotiations,	I	have	achieved	much	more	striking	results	than	expected.	
However,	I	could	not	reflect	them	here	as	they	are.	It	gained	a	selective	and	very	concise	synthesis	
based	 on	 the	 integrity	 of	 the	 subject.	 In	 addition	 to	 the	 composition	 and	determination	 of	many	
disciplines	 that	 study	 the	 technical	mechanism	of	 this	 framework	 consciousness,	 it	 is	possible	 to	
classify	the	forms	of	consciousness	with	their	philosophical	and	psychosocial	dimensions	under	the	
roof	forms	as	follows:	

•	Ideal	consciousness	(Ontological	and	epistemological)	

•	Offered	consciousness	(belief	and	consistency)	

•	Imposed	consciousness	(practice	and	commitment)	

•	Foam	consciousness	(multi-directional	shopping)	

The	first	two	forms	of	consciousness	were	combined	for	the	search	for	normative	consciousness,	and	
the	last	two	consciousness	manifestations	were	more	representative	of	the	current,	that	is,	positive	
forms	of	 consciousness.	Each	definition	 should	be	more	precise	and	 its	boundaries	must	be	 clea.	
However,	some	contain	forms	that	become	darker	and	direct	the	direction	and	story	of	the	human	
being	to	a	great	extent.	In	this	study,	thanks	to	foam	consciousness,	both	the	problems	of	people	of	
this	age	and	their	criticism	and	suggestions	about	this	situation	were	discussed.	

The	foam	consciousness	model	is	formed	as	your	emotions,	judgments,	and	orientations	are	shaped	
under	 high	 interactions,	 especially	 in	 the	 age	 we	 live	 in.	 Professionals,	 manipulators,	 endless	
platforms,	and	indicators	do	not	leave	us	to	ourselves.	Of	course,	the	current	situation	has	its	own	
unique	 resources,	 channels,	 and	 functions.	 It	weakens	 the	man	 ability	 to	 interpret	 the	mind	 and	
things	 and	 possible,	 rationally,	 and	 depending	 on	 the	 source.	 In	 particular,	 the	 dimension	 of	
consciousness,	which	is	rightly	praised	by	various	sides	and	supported	for	the	betterment	of	human	
beings,	contains	various	difficulties.	These	realities	leave	little	room	for	a	critical	perspective	to	assist	
one’s	 ability	 to	 use	 one’s	 own	 reason.	 Therefore,	 it	 is	 expected	 that	 the	 foam	 consciousness	
composition	 will	 provide	 some	 positive	 gains	 as	 a	 model	 to	 help	 the	 re-understanding	 of	
consciousness.	

Consequently,	as	can	be	seen	 from	the	above	discussions	 that	systematized	all	 three	schemes	 for	
understanding	 the	 phenomenon	 of	 consciousness,	 there	 are	 significant	 differences	 between	
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expectations	(clear),	mechanisms	(complicated),	and	accurate	(presence)	situations	(chaotic).	This	
point	to	possibilities	that	allow	us	to	manipulate	consciousness	as	we	wish.	The	foam	consciousness	
composition	has	rich	content	for	us	to	understand	this	process.	On	the	other	hand,	is	there	a	limit	to	
good	consciousness?	Because	sometimes	we	think	we	are	saying	something	virtuously.	We	express	
that	we	should	not	hurt	even	an	ant	to	be	a	good	human	being.	However,	a	poet	comes	and	breaks	
the	secret	of	this	word,	which	seems	like	magic,	and	says,	

	

“Don’t	say	you	won’t	even	hurt	an	ant!	

Because	the	ant	gets	hurt	by	the	word	'even'	

Discourse	demands	wisdom,	understanding	human.”	
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ÖZ	

Suç	olgusunu	açıklayan	teorilerden	biri	Travis	Hirschi’nin	(1969)	Sosyal	Kontrol	Teorisidir.	
Hirschi	(1969),	bu	teoride	sosyal	bağların	bireyleri	topluma	sıkı	sıkıya	bağlayarak	bireyi	suç	
davranışından	 koruduğunu	 ifade	 etmiştir.	 Bu	 çalışmada	 Hirschi’nin	 (1969)	 suçluluğu	
önlemede	 etkili	 olduğunu	 belirttiği	 sosyal	 bağların	 uyuşturucu	 satıcılarındaki	 rolünü	 nitel	
araştırma	 yöntemi	 ile	 analiz	 etmek	 amaçlanmaktadır.	 Bu	 bağlamda,	 Diyarbakır'da	 20	 eski	
hükümlü	 uyuşturucu	 satıcısı	 ile	 yarı	 yapılandırılmış	 görüşmeler	 yapılmıştır.	 Araştırma	
çerçevesinde,	katılımcılar	uyuşturucu	kaçakçısı,	uyuşturucu	üreticisi	/	yetiştiricisi,	nakliyeci,	
toptancı	 ve	 torbacı	 olarak	 sınıflandırılmıştır.	 Bu	 kapsamda,	 uyuşturucu	 ticaretinin	 ana	
unsurlarından	biri	 olan	uyuşturucu	 satıcılarının	 suçluluğu,	Hirschi’nin	 sosyal	 bağlar	 olarak	
açıkladığı	“bağlılık,	adanmışlık,	meşguliyet	ve	inanç”	kavramları	çerçevesinde	ele	alınmıştır.	
Elde	 edilen	bulgularda,	 bireyin	 eğitim	düzeyinin	 ve	 toplumsal	normlara	olan	 inancının	 suç	
davranışına	yönelik	önemli	etkileri	olduğu	görülmüştür.		Ayrıca,	suçlu	davranış	geliştirmede	
bireyin	 güçlü	 sosyal	 bağlara	 sahip	 olması	 değil	 bu	 bağları	 kimlerle	 kurduğu	 önem	 arz	
etmektedir.		
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A	B	S	T	R	A	C	T	

Travis	Hirschi’s	Social	Control	Theory	is	one	of	the	theroies	that	explains	crime.		Hirschi	(1969)	
asserted	that	social	bonds	protect	individuals	against	criminal	behavior	by	tightly	tying	them	
to	society.	The	purpose	of	this	study	is	to	use	qualitative	research	to	examine	the	significance	
of	 social	 relationships	 in	 reducing	delinquency	 in	drug	 traffickers,	 as	 suggested	by	Hirschi	
(1969).	In	this	regard,	semi-structured	interviews	were	conducted	in	Diyarbakır	with	20	ex-
convicted	drug	dealers.	Participants	 in	the	study	were	categorised	as	drug	smugglers,	drug	
producers/growers,	 transporters,	 wholesalers,	 and	 dealers.	 The	 criminality	 of	 drug	
traffickers,	which	is	one	of	the	key	features	of	the	drug	trade,	is	explored	in	this	context	within	
the	framework	of	Hirschi's	categories	of	"attachment,	commitment,	involvement,	and	belief,"	
which	he	defines	as	social	bonds.	 The	findings	showed	that	the	individual's	education	level	
and	 belief	 in	 social	 norms	 have	 significant	 effects	 on	 criminal	 behavior.	 Moreover,	 in	
developing	criminal	behavior,	it	is	not	important	that	the	individual	has	strong	social	bonds,	
but	with	whom	he	establishes	these	bonds.	
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1 Giriş	

Suç	 olgusu,	 kriminoloji,	 hukuk,	 sosyoloji	 başta	 olmak	 üzere	 birçok	 disiplin	 tarafından	 ele	 alınan	
önemli	bir	 sosyal	olgudur.	Dönmezer’e	göre	 (1994:	48)	suç,	 topluma	zarar	verdiği	ya	da	 tehlikeli	
olduğu	 kanun	 koyucu	 tarafından	 kabul	 edilen	 ve	 belirtilen	 eylem,	 davranış,	 tavır	 ve	 harekettir.	
Önemli	 olan	 unsur,	 fiilin	 suç	 olması	 için,	 kanun	 koyucu	 tarafından	 ceza	 öngörülmesidir.	 Hemen	
hemen	 her	 ülkede	 farklı	 uygulamalarla	 birlikte	 suç	 olarak	 kabul	 edilen	 suç	 türlerinden	 biri	 de	
uyuşturucu	madde	suçlarıdır.	Uyuşturucu	maddelerin	kullanımının	bireylere,	çevresine	ve	topluma	
olan	 zararlarından	dolayı	 bu	maddelerin	 satışı,	 dağıtımı,	 bulundurulması	 ve	 kullanımı	 suç	 olarak	
kabul	edilmektedir.	Uyuşturucu	madde	suçları,	uyuşturucu	madde	sağlama	suçları	ve	uyuşturucu	
madde	 kullanma	 suçları	 olmak	 üzere	 iki	 şekilde	 sınıflandırılırlar.	 Descroches	 (2002)	 uyuşturucu	
ticaretinin	nasıl	organize	olduğunu	şu	şekilde	ifade	eder:	Uyuşturucu	maddesini	kaçakçılar,	üreticiler	
veya	 yetiştiriciler	 toptancılara	 taşır	 ve	 toptancılar	 dağıtım	 zinciri	 boyunca	 perakendecilere	 ve	
sonunda	uyuşturucu	kullanıcısına	iletirler.	

Bu	 çalışmanın	 konusu	 uyuşturucu	 ticaretinin	 öznesi	 olan	 uyuşturucu	 satıcılarıdır.	 Araştırma	
içerisinde,	uyuşturucu	satıcıları	kaçakçılar,	üreticiler,	nakliyatçılar,	toptancılar	ve	torbacılar	olarak	
gruplandırılmıştır.	Araştırmanın	 teorik	 yapısı	Travis	Hirschi’nin	 (1969)	 Sosyal	Kontrol	Teorisi’ne	
dayanmaktadır.	 Hirschi	 (1969),	 bu	 teoride	 bireylerin	 sosyal	 bağlarla	 olan	 ilişkisini	 suç	 ile	
ilişkilendirmiştir.	 Bu	 bağların	 toplumdaki	 sosyal	 denetimi	 sağlayarak	 bireyin	 suç	 davranışını	
engellemedeki	 önemini	 vurgulamaktadır.	 Bu	 bağlamda,	 bu	 çalışmanın	 amacı	 Hirschi’nin	 (1969)	
suçluluğu	önlemede	etkili	olduğunu	ifade	ettiği	bireylerin	bağlılık,	adanmışlık,	meşguliyet	ve	inanç	
gibi	sosyal	bağlarının	uyuşturucu	satıcılarının	suçluluğundaki	rolünü	analiz	etmektir.	Bu	çerçevede,	
bu	çalışma	üç	bölüme	ayrılmaktadır:	İlk	olarak	suç	literatüründe	uyuşturucu	suçları	ile	ilgili	yapılan	
çalışmalar	 betimlenecektir.	 İkinci	 olarak,	 çalışmanın	 teorik	 yapısını	 oluşturan	 Hirschi’nin	 ‘Sosyal	
Kontrol	Teorisi’	ve	araştırmanın	yöntemi	açıklanacaktır.	Son	olarak	da	çalışmanın	bulgularının	analiz	
edilmesinden	sonra	elde	edilen	sonuç	ve	öneriler	sunulacaktır.	

	
2	 Suç	Çalışmaları	ve	Uyuşturucu	Satıcıları	

Literatürde	uyuşturucu	pazarı	ile	ilgili	birçok	çalışma	olduğu	görülmektedir.	Bu	çalışmaların	büyük	
bir	çoğunluğu	bağımlılık	üzerine	yapılan	çalışmalardır.	Uyuşturucu	satıcıları	ile	ilgili	olan	çalışmalar	
bağımlılık	 çalışmalarına	 göre	 oldukça	 azdır.	 Uyuşturucu	 satıcıları	 ile	 yapılan	 çalışmaların	 az	
olmasının	en	önemli	nedeni	uyuşturucu	satıcılarına	ulaşmanın	zorlu	bir	süreç	olmasıdır.	Uyuşturucu	
satıcıları	ile	ilgili	yapılan	çalışmalar	değerlendirildiğinde	satıcıların	suçlu	olma	nedenleri	(Adler	ve	
Adler,	1980;	Jacinto,	Duterte,	Sales	ve	Murphy,	2008;	Sandberg,	2010;	Bucerius,	2014;	Duck,	2016),	
sosyo-demografik	özellikleri		(İçli,	1985;	Anderson,	1999;	Desroches,	2007;	Toprak,	Doğru	ve	Gümüş,	
2010;	Ünlü	ve	Evcin,	2011;	Ünlü	ve	Demir,	2012;	Dönmez,	2016),	uyuşturucu	pazarının	özellikleri		
(Adler,	1985;	Decker	ve	Chapman,	2008;	McLuhan,	2009;	Jacques	ve	Allen,	2014;		Chomczyński	ve	
Guy,	2021),	damgalanma	süreçleri	(Bucerius,	2007;	Sales	ve	Murphy,	2012)	gibi	konular	üzerinden	
analiz	 edildikleri	 görülmektedir.	 Bu	 çalışmaların	 uyuşturucu	 satıcılarının	 suçluluk	 sürecine	 farklı	
bakış	açıları	sunmaları	dikkat	çekmektedir.	

Genel	 olarak	 değerlendirildiğinde,	 literatürdeki	 bu	 araştırmaların	 uyuşturucu	 satıcıları	 ile	 ilgili	
olarak	 belli	 noktalara	 dikkat	 çekerek	 bu	 alanda	 yapılan	 çalışmalara	 yön	 verdiği	 görülmektedir.	
Bunlardan	 bazıları	 şöyledir:	 Bu	 alanda	 ilk	 çalışmalardan	 biri	 olması	 nedeniyle	 önemli	 bir	 yeri	
bulunan	 Adler’in	 ‘Üst	 Düzey	 Bir	 Kaçakçılık	 Topluluğunun	 Etnografisi’	 (1985)	 adlı	 çalışmasında	
uyuşturucu	satıcılarının	uyuşturucu	 işine	dahil	olma	motivasyonlarının	arkasında	prestij	vaadi	ve	
güç	 olduğunu	 ifade	 etmiştir.	 Sandberg	 (2010),	 Norveç	 Refah	 Devleti’nde	 bir	 uyuşturucu	 satıcısı	
hayatı	üzerinden	uyuşturucu	satıcılarının	ortak	özelliklerini	genellemiştir:	Problemli	çocukluk,	ayrı	
yaşayan	ebeveynler,	 yakınlarının	yanında	yetişme,	okulda	ve	evde	problemli	olma	hali.	 	Bucerius	
(2014),	Almanya’da	yaşayan	çoğunluğu	Türk	olan	Müslüman	satıcıların	sosyal,	ekonomik	ve	politik	
konumlarında	yüzleştikleri	 sosyal	ayrımcılığın	sonucu	olarak	uyuşturucu	pazarına	dâhil	oldukları	
sonucuna	ulaşmıştır.	

Türkiye’de	bu	alanda	yapılan	çalışmalarda	ise	şu	sonuçlara	ulaşılmıştır.	Ünlü	ve	Demir’e	(2012)	göre,	
bağımlı	 olan	 satıcıların	 yakalanma	 olasılıklarının	 daha	 yüksek	 olduğu	 görülmektedir.	 Bağımlılar	
genellikle	kullandıkları	maddenin	masraflarını	karşılayabilmek	ve	maddeye	daha	rahat	ulaşabilmek	
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için	uyuşturucu	pazarına	dahil	olmaktadırlar.	Ünlü	ve	Demir	(2012)	bağımlı	olmayan	satıcılar	için	
uyuşturucu	 pazarının	 profesyonel	 bir	 meslek	 olduğunu	 vurgulamışlardır.	 Toprak,	 Doğru	 ve	
Gümüş’ün	2010	tarihli	“Türkiye’de	Uyuşturucu	Madde	Suçları	ve	Sosyodemografik	Özellikleri”	adlı	
çalışmasında	 ise	 1998-2005	 yılları	 arasında	 Adalet	 Bakanlığı’ndan	 temin	 edilen	 ağır	 ceza	
mahkemelerinde	uyuşturucu	madde	suçları	nedeniyle	açılmış	olan	dava	ve	sanık	verileri	ile	Türkiye	
İstatistik	 Kurumu’nun	 2007	 yılı	 nüfus	 verileri	 kullanılarak	 uyuşturucu	 satıcılarının	 demografik	
özellikleri	analiz	edilmiştir.	Bu	çalışmaya	göre,	Türkiye’de	1998-	2005	yılları	arasında	uyuşturucu	
madde	imal	etme	ve	satma	suçu	nedeni	ile	yargılanan	kişi	sayısı	diğer	dönemlere	göre	yaklaşık	üç	kat	
artmıştır.	

Uyuşturucu	satıcılarının	damgalanma	süreçlerine	ışık	tutan	çalışmalardan	biri	Sales	ve	Murphy’nin	
(2012)	“Onları	Nasıl	Konuşturacaksın?	San	Francisco	Körfez	Bölgesi’ndeki	Uyuşturucu	Satıcıları	ile	
Mülakat	Yapmak”	adlı	çalışmasıdır.	Sales	ve	Murhphy,	bu	çalışmada	uyuşturucu	satıcıları	mülakat	
yapılırken	 nelere	 dikkat	 edilmesi	 konusunda	 bilgi	 vermektedir.	 Desroches	 ise(2007),	 “Üst	 Düzey	
Uyuşturucu	Kaçakçılığı	Üzerine	Araştırma:	Bir	İnceleme”	makalesinde	Amerika,	İngiltere,	Kanada	ve	
Hollanda’daki	 üst	 düzey	 uyuşturucu	 kaçakçılarını	 analiz	 ederek	 çoğu	 kaçakçıların	 suç	 işlerken	
dikkatli	davrandığını,	şiddet	kullanmaktan	kaçındığını,	genellikle	büyük	kazançlar	sağladığını	ifade	
etmektedir.	Ayrıca,	ticari	faaliyetlerle	illegal	işlerini	kamufle	ettiğini	belirtmiştir.	Sonuç	olarak,	suç	
literatürü	incelendiğinde,	uyuşturucu	satıcılarının	Hirschi’nin		‘Sosyal	Kontrol	Teorisi’	çerçevesinde	
analiz	 edilmediği	 görülmüştür.	 Literatürdeki	 bu	 eksikliği	 gidermek	 amacıyla	 bu	 araştırmada	
uyuşturucu	 satıcıları,	 Hirschi’nin	 (1969)	 suçluluğun	 nedenleri	 olarak	 açıkladığı	 bağlılık	 (aile,	
arkadaşlık	ilişkileri),	adanmışlık	(eğitim/kariyer),	meşguliyet	ve	inanç	kavramları	üzerinden	analiz	
edilecektir.	

3	 Travis	Hirschi	ve	Sosyal	Kontrol	Teorisi	

Hirschi’ye	 göre	 (1969),	 bireyi	 topluma	 bağlayan	 sosyal	 bağlar	 şunlardır:	 	 Bağlılık	 (attachment),	
adanmışlık	(commitment),	meşguliyet	(involvement)	ve	toplumsal	normlara	olan	inançtır	(belief).	Bu	
bağlar,	bireyleri	toplumda	hoş	görülen	toplumsal	normlara	bağlayarak	suç	ve	sapma	davranışından	
uzak	tutmaktadır.	

Bağlılık	(Attachment):		Bağlılık,	insanlar	arası	ilişkilerde	bireylerin	göstermiş	oldukları	hassasiyet	
kadar	 bireyleri	 bir	 arada	 tutan	 güçlü	 bir	 faktördür.	 Bu	 sayede	 bireyler	 ortak	 hayat	 alanlarını	
düzenleyen	normlar	 ve	 kurallara	 azami	 uyum	gösterirler	 (Hirschi,	 1969:	 16-17).	Hirschi,	 bağlılık	
kavramının	 Ivan	 Nye’ın	 iç	 kontrol	 ve	 Reiss’in	 bireysel	 kontrol	 kavramları	 ile	 benzer	 olduğunu	
vurgulamıştır.	Hirshci’ye	göre	bireylerin	özellikle	aileleri	ve	 içinde	bulundukları	sosyal	ortamdaki	
kişilerle	 iyi	 ilişkiler	 içinde	 olması	 bireyleri	 suçlu	 davranıştan	 alıkoyan	 önemli	 bir	 değişkendir.	
Çalışmada	da	belirttiği	üzere,	bu	etkili	bağlar	bireyin	aile,	arkadaşlık	ve	akran	ilişkileridir.	

Adanmışlık	(Commitment):	Hirschi’nin	ifadesiyle	adanma,	insanların	yıllar	süren	emek	ve	zahmet	
sonucunda	inşa	ettiği	iyi	bir	iş,	iyi	bir	kariyer,	iyi	bir	sosyal	konum,	saygınlık	gibi	pek	çok	güzel	şeyi	
riske	 atmamak	 için	 gösterdiği	 özendir.	 Bazen	 suç	 veya	 sapma	 teşkil	 eden	 bir	 davranış	 oldukça	
avantajlı	 seçenekler	 olarak	 bireyin	 karşısına	 çıkabilir.	 Ne	 var	 ki,	 insanlar	 onca	 zorluklarla	 elde	
ettikleri	şeyleri	bir	anda	kaybetmeyi	göze	alamazlar	(Hirshci,	1969:	21).	

Sürekli	Meşguliyet	(Involvement):	Sürekli	meşguliyet	kavramıyla	bireyi	suç	ve	sapmadan	alıkoyan	
suç	ve	 sapma	 içermeyen	 toplumca	kabul	gören	davranışlarla	yoğun	bir	 şekilde	meşgul	olma	kast	
edilir.	 Yani	 birey	 sapma	 eğilimini	 ve	 suç	 davranışlarını	 düşünemeyecek	 kadar	 geleneksel/uyum	
davranışlarına	kendini	kaptırmış	ve	meşguldür	(Hirschi,	1969:	22).	Dolayısıyla	bu	meşguliyet	bireyi	
suçtan	uzak	tutar.	

İnanç	(Belief):	Bu	noktada	Hirshci’nin	kast	ettiği	dini	bir	inanış	biçimi	değildir.	Hirschi’ye	(1969:	25-
26) göre,	 toplumda	 ortak	 değerler	 sistemi	 vardır.	 Hirschi,	 bu	 ortak	 değerlere	 inanan	 bireylerin,
inanmayanlara	göre	suç	davranışından	kaçınma	eğiliminde	olduğunu	savunmaktadır.

Hirschi	 bu	 dört	 sosyal	 bağın	 birbiriyle	 bağlantılı	 olduğunu	 ifade	 etmektedir.	 Birinin	 zayıflaması	
diğerlerini	de	etkileyeceğini	savunur.	Literatürde	birçok	suç	araştırması,	bireyin	sahip	olduğu	sosyal	
bağlar	 ile	 suç	davranışı	 arasındaki	 ilişkiyi	 teyit	 etmiştir.	Bununla	birlikte	 eleştirildiği	 noktalar	da	
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vardır.	Bireyin	özgür	iradesini	küçümsemesi	ve	yetişkin	suçluluğunu	yeterince	açıklayamaması	gibi	
konular	üzerinden	eleştiriler	almaktadır.	

	

4	 Araştırmanın	Yöntemi	

Bu	çalışma,	Diyarbakır'da	20	eski	hükümlü	uyuşturucu	satıcısı	ile	yarı	yapılandırılmış	görüşmelerin	
yapıldığı	 alan	 araştırmasına	 dayanmaktadır.	 Görüşmeler,	 araştırmacı	 tarafından	 yüz	 yüze	
yapılmıştır.	Araştırmanın	teorik	çerçevesi	Hirchi’nin	Sosyal	Kontrol	Teorisi	üzerine	kurulmuştur.	Bu	
çerçevede,	araştırmanın	amacı	uyuşturucu	satıcılarının	suçluluğunun,	Hirschi’nin	(1969)	suçluluğun	
nedenleri	 olarak	 açıkladığı	 bağlılık	 (aile,	 arkadaşlık	 ilişkileri),	 adanmışlık	 (eğitim/kariyer),	
meşguliyet	 ve	 inanç	kavramları	üzerinden	 ilişkisini	nitel	 araştırma	yöntemi	 ile	ortaya	koymaktır.	
Nitel	 araştırma,	 nicel	 araştırma	 paradigmasının	 ontolojik,	 epistemolojik	 ve	 aksiyolojik	
varsayımlarının	 eleştirilerinden	 doğmuştur.	 Nitel	 araştırma,	 araştırmacı	 tarafından	 yürütülür.	
Gerçeğin,	araştırmacının	öznel	değerleri	açısından	anlaşılması	ve	araştırma	raporunda	kişisel	bir	dil	
kullanılması	 gerektiği	 varsayımına	 dayanır	 (Creswell,	 1994).	 Nitel	 araştırmalarda	 kullanılan	 veri	
toplama	teknikleri	arasında	en	çok	kullanılanlar	görüşme,	gözlem,	doküman	analizidir.	Bu	araştırma	
içerisinde	görüşme	ve	gözlem	teknikleri	kullanılmıştır.	

Katılımcılar,	uyuşturucu	kaçakçısı	(4	katılımcı),	uyuşturucu	üreticisi	veya	yetiştiricisi	(3	katılımcı),	
uyuşturucu	 nakliyecisi	 (3	 katılımcı),	 toptancı	 (6	 katılımcı)	 ve	 torbacı	 (4	 katılımcı)	 olarak	
sınıflandırılmıştır.	 Bu	 sınıflandırmanın	 amacı,	 uyuşturucu	 ticaretinin	 hiyerarşik	 yapısını	 ve	 çok	
boyutluluğunu	göstermektir.	Uyuşturucu	pazarının	ve	Diyarbakır	ilinin	maskülen	yapısından	dolayı	
tüm	 katılımcılar	 erkektir.	 Tesadüfi	 olmayan	 örnekleme	 türlerinden	 biri	 olan	 kartopu	 örnekleme	
tekniği	 kullanılmıştır.	 Kartopu	 örneklemesi,	 nitel	 araştırmalarda	 en	 popüler	 örnekleme	
yöntemlerinden	biridir	ve	merkezinde	ağ	oluşturma	ve	yönlendirme	özellikleri	vardır	(Parker,	Scott,	
ve	Geddes;	2019).	Çalışmada,	veri	toplama	aracı	olarak	yarı	yapılandırılmış	görüşme	yapılmıştır.	İlk	
katılımcı	ile	görüşmecinin	ve	katılımcının	ortak	olarak	tanıdığı	bir	avukat	aracılığıyla	Diyarbakır'da	
görüşülmüştür.	 Görüşmecilerle	 güvene	 dayalı	 bir	 ilişki	 kurulduktan	 sonra	 diğer	 katılımcılarla	
iletişim	kurulmuştur.	Araştırmada	en	önemli	zorluk	hiç	şüphesiz	uyuşturucu	satıcılarına	ulaşmak	ve	
onları	 konuşmaya	 ikna	 etmektir.	 Bu	 araştırma,	 araştırmacının	 doktora	 tezinin	 bir	 bölümünü	
oluşturmaktadır.	Etik	Kurul	Raporu	(2016/03)	Mersin	Üniversitesi	tarafından	onaylanmıştır.	

	

5	 Bulgular	

5.1	 Uyuşturucu	Satıcıları	ve	Bağlılık	(Attachment)	

Durkheim	(1961)	yıllar	önce	şöyle	demiştir:	 "Bizler	ahlaki	varlıklarız,	 sosyal	varlıklar	olduğumuz	
ölçüde."	 	Benzer	şekilde,	Hirschi	(1969)	de	toplumun	"normlarını	 içselleştirdiğimiz"	ölçüde	ahlaki	
varlıklar	olduğumuzu	ifade	etmiş	ve	“Suçluluğun	nedenleri	(1969)”	adlı	çalışmasında	ilk	olarak	bireyi	
suçluluktan	alıkoyan	‘bağlılık’	(attachment)	kavramını	açıklamıştır.	Hirschi’ye	göre,	bağlanma,	genç	
bireyin	önemli	diğerleriyle	kurduğu	etkili	bağlara	karşılık	gelir	(Wiatrowski,	Griswold	ve	Roberts,	M,	
1981:	 525).	 Çalışmasında	 da	 belirttiği	 üzere,	 bu	 etkili	 bağlar	 bireyin	 ailevi,	 arkadaşlık	 ve	 akran	
ilişkileridir.	

Literatürde	 birçok	 çalışma	 ailenin	 suçlu	 davranışı	 geliştirmede	 önemli	 bir	 rolü	 olduğunu	 ifade	
etmektedir.	 Bu	 araştırmalar	 (Sandberg,	 2010;	 Duck,	 2016)	 	 genellikle	 suçlu	 bireylerin	 ailevi	
ilişkilerinin	 zayıf,	 çatışmacı	 ve	 ilgisiz	 olduğunun	 altını	 çizerler.	 Ancak	 yapılan	 bu	 araştırmaların	
aksine,	 bu	 araştırmada	 uyuşturucu	 satıcıları	 ailevi	 ilişkilerini	 güçlü,	 ilgili	 ve	 samimi	 olarak	 ifade	
etmişlerdir.	

“Köydeydik,	 fakirlikti,	 bir	 şey	yoktu.	Benim	annemde	biz	4	kişiyiz.	Beş	yaşındayım	babam	
vefat	 etti.	Benim	anamı	amcam	aldı.	Büyük	abim	bana	baktı.	Bize	hem	babalık	yaptı,	 hem	
kardaşlık	 yaptı.	 Bizi	 bırakmadı,	 aynı	 oğlu	 gibi	 bize	 baktı.”	 (Uyuşturucu	 Satıcısı,	 Eroin,	 58	
yaşında)	

“Ne	annemden	ne	babamdan	bir	gram	şiddet	görmedik.	Bazen	şimdi	kendi	kendime	diyorum	
biri	olaydı	tokat	vuraydı	bana.	Ben	bu	durumlara	girmeyeydim.”	(Torbacı,	Esrar,	37	yaşında)	
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“Yani	 işte	 aile	 olarak	 bizden	 daha	 iyi	 olanlar	 da	 vardı,	 kötü	 olanlar	 da	 vardı.	 Sıkıntılar	
oluyordu.	Ama	rahmetli	abim	vardı,	işte	o	bize	anne-babamızdan	daha	çok	bağlıydı,	kendi	de	
örf	ve	adetlere	bağlıydı	bu	yüzden	anne-babamızdan	daha	çok	bizi	terbiye	etti.	O	da	trafik	
kazasında	vefat	etti.	Mesela	biz	babamızdan	korkmazdık	ama	abimizden	çekinirdik.”	(Babası	
hapisteyken)	(Üretici,	Esrar,	31	yaşında)	

Hirschi’nin	 (1969)	 teorisinde	 göz	 ardı	 edilen	 önemli	 bir	 nokta,	 her	 güçlü	 ailevi	 ilişkinin	 bireyi	
suçluluktan	 alıkoymadığı;	 bazen	de	 suçlu	 aile	mensuplarıyla	 kurulan	 güçlü	 sosyal	 bağların	bireyi	
olumsuz	etkileyen	bir	unsur	olduğu	göze	çarpmaktadır.	Katılımcıların	ifadelerine	göre,	baba,	abi	gibi	
aile	büyüklerini	rol	model	almışlardır.		Aile	içerisinde	değer	verilen	suçlu	rol	modeller	katılımcıların	
uyuşturucu	 ticaretine	başlamalarını	kolaylaştırmıştır.	West	ve	Farrington’ın	 (1973)	belirttiği	gibi,	
ebeveynlerin	mahkûmiyetleri	çocuklarının	mahkûmiyetlerinin	öngörücüsüdür.	

“Artı	şu	anda	kardeşim	de	bu	suçtan	yatıyor,	rahmetli	abimin	de	cezası	vardı	bu	suçtan,	yani	
aile	yapısının	kesinlikle	etkisi	vardır,	belirleyici	rolü	vardır…	Yani	önce	bir	şekilde	işin	nasıl	
olduğunu	öğreniyorsun,	daha	sonra	zamanla	işin	ticaretini	biliyorsun,	işte	böylelikle	de	daha	
iyi	bir	gelecek	kurma	ümidiyle	başlıyorsun.”	(Uyuşturucu	Satıcısı,	Amfetamin,	42	yaşında)	

“Bizim	 maddi	 durumumuz	 kötüydü,	 yani	 zenginlikten	 fakirliğe	 düşmüştük.	 Benim	 abim	
uyuşturucu	kaçakçısı,	çocukluğundan	beri	silah	kaçakçısı,	silahtan	sonra	eroin	işine	başladı.	
Doktordu	yani,	evin	doktoru	(kimyageri).”	(Uyuşturucu	Kaçakçısı,	Eroin,	46	yaşında)	

Hirschi’ye	 göre	 (1969),	 bireylerin	 diğer	 insanlarla	 olan	 bağı	 suç	 ve	 sapma	davranışını	 engelleme	
kapasitesine	 sahiptir.	 Sosyal	 bağları	 kuvvetli	 bireyler	 kolaylıkla	 toplumsal	 hassasiyetlerin	 ve	
beklentilerin	 aksine	 hareket	 etmedikleri	 görülmektedir.	 	 Buna	 karşılık,	 diğer	 insanlarla	 bağlı	
hissetmeyen	bireyler	ise	bu	normları	ihlal	etmekte	bir	sakınca	görmemektedir.	Bu	sosyal	bağlardan	
bir	diğeri	de	bireylerin	arkadaşlık	 ilişkileridir.	Katılımcıların	arkadaşlık	 ilişkileri	 ile	 ilgili	 ifadeleri	
şöyledir:	

“Vardır,	aynen.	Mesela	dost	dediğim	insanlar	var,	arkadaş	dediğim	insanlar	var,	bazıları	otuz	
senelik	arkadaşımdır	işte	onlara	dost	diyorum,	onlar	gibisi	elde	etmek	için	bir	otuz	sene	daha	
lazım.”	(Uyuşturucu	Nakliyatçı,	Esrar,	55	yaşında)	

“Çok	düzgün,	seçiciyim.	Çok	seçiciyim.	Hala	aynı	arkadaşlarımla	arkadaşım,	dostum	bugüne	
kadar.”	(Uyuşturucu	Kaçakçısı,	Eroin,	48	yaşında)	

“60	yaşımdayım,	benim	kimseyle	kavga	ettiğim	görülmemiş.	Çok	iyi	arkadaşlıklarım	var.	Bazı	
arkadaşlıklarım	var	benimle	ölüme	de	gelebilir.”	(Uyuşturucu	Satıcısı,	Eroin,	60	yaşında)	

“Mesela	şu	anda	ilkokul	arkadaşlarımı	bile	bazen	görüyoruz,	birbirimizi	soruyoruz.	Ta	91’de	
ortaokulda	 bir	 arkadaşla	 tanıştım.	 Halen	 de	 beraberiz,	 kardeş	 gibiyiz	 ve	 her	 gün	 de	
görüyorum.	 Görmediğim	 zaman	 sıkılıyorum	 çünkü.	 Yani	 25-26	 yıllık	 bir	 dostluktur	 bir	
arkadaşlıktır.	 Hem	 o	 beni	 ailece	 tanır,	 ben	 de	 onu	 ailesini,	 kardeşlerini	 bilirim.	 Çünkü	
birbirimize	hep	saygılı	olduk.	Belli	bir	düzeyde	gittik	yani	saygısızca	konuşmalar,	terbiyesizce	
konuşmalar	olmadı.”	(Uyuşturucu	Satıcısı,	Eroin,	36	yaşında)	

Katılımcıların	ifadelerinden	anlaşılacağı	üzere,	satıcılar	uzun	yıllar	süren	samimi	dostluklara	ve	iyi	
aile	ilişkilerine	sahiptirler.	Bu	durum,	Hirschi’nin	(1969)	“Sosyal	Kontrol	Teorisi”nde	suçlu	bireyin	
çevresindeki	 diğer	 insanlarla	 sosyal	 bağının	 zayıf	 olması	 durumunda	 bireyin	 suç	 ve	 sapma	
davranışından	uzak	duracağı	savıyla	çelişmektedir.	

5.2	 Uyuşturucu	Satıcıları	ve	Adanmışlık	(Commitment)	

Bireylerin	eğitim	yaşantıları	suç	çalışmalarında	üzerinde	önemle	durulan	konulardan	biridir.	Bunun	
en	önemli	nedeni	aile	kurumundan	sonra	eğitim	kurumlarının	bireyin	sosyalleşme	sürecindeki	etkin	
rolüdür.	Hirschi’de	 (1969)	 suçluluğu	engelleyen	önemli	bağlardan	biri	olarak	ailevi	ve	arkadaşlık	
ilişkilerinden	 sonra	 eğitimi	 “adanmışlık”	 bağı	 olarak	 ele	 almıştır.	 Hirschi’ye	 göre	 (1969:	 20),	
adanmışlık	kişinin	belli	bir	faaliyet	koluna	-diyelim	ki	eğitim	almak,	bir	iş	kurmak,	erdemiyle	itibar	
kazanmak	 gibi-	 zamanını,	 enerjisini	 ve	 kendine	 yatırım	 yapmasıdır.	 Sapkın	 bir	 davranışı	
düşündüğünde,	şunları	dikkate	almalıdır:	Bu	sapkın	davranışın	maliyeti,	geleneksel	davranışa	yaptığı	
yatırımı	 kaybetme	 riskiyle	 karşı	 karşıyadır.	 Bu	 bağlamda,	 katılımcılara	 eğitim	 yaşantıları	
sorulmuştur.	Satıcıların	ifadeleri	şöyledir:	

“Okul…(	düşünüyor).	Derslerle	fazla	ilgilenmiyordum,	fazla	çalışmıyordum.	Okul	esnasında	
hem	çalışıyordum,	hem	okuyordum.”	(Torbacı,	Esrar,	43	yaşında)	
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“Normalde	 okulda	 iyiydim,	 işte	 efendilik	 yönünden	 sevilirdim	 ama	 işte	 bazı	 siyasi	
sebeplerden	okulu	bırakmak	zorunda	kaldım.”	(Uyuşturucu	kaçakçısı,	Eroin,	48	yaşında)	

“Okul	hayatımda,	bazı	şeylerde	iyiydik.	Ama	genelde	kafamız	farklı	şeylere	çalışırdı.	Mesela	
okul,	bizim	istediğimiz	gibi	bir	şey	değildi.	Bizim	gibi	insanlara	sıkıcı	gelirdi,	sıradan	gelirdi	
ders	 çalışmak,	 okula	 gitmek.	 Sınıfta	 otur	 sürekli,	 bir	 öğretmen	 gelir,	 diğeri	 gider…	
Öğretmenler	 de	 burada	 düzgün	 bir	 şey	 anlatmıyordu	 ki.	 Sen	 böyle	 bir	 ortamda	 nasıl	
yetişebilirsin.	 Sınıfta	düşünsene	herkes	 farklı	düşünüyor,	biri	öğretmen	olmak	 istiyor,	biri	
bilmem	 ne	 olmak	 istiyor.	 Ama	 sen	 öyle	 bir	 şey	 olmak	 istemiyorsun.”	 (Torbacı,	 Esrar,	 27	
yaşında)	

Bazı	çalışmalar	(Dönmezer,	1994;	Kızmaz,2004;	Demirbaş,	2005)	eğitim	ve	suç	 ilişkisi	üzerine	şu	
sonuçlara	varmışlardır:	1.	Düşük	okul	başarısı	gelecekteki	suçluluğun	bir	göstergesi	olabilmektedir.	
2.	 Okul	 döneminde	 ciddi	 sorunlar	 yaşayan	 bireylerin	 ilerleyen	 süreçte	 suç	 olaylarına	 karışma	
olasılıkları	yüksektir.	3.		Okula	gitmeyen	gençlerin	fazla	boş	zamanlarının	olması	ve	bu	zamanlarda	
suçlu	kültürüyle	tanışma	ihtimalinin	yüksek	olmasıdır.	Bu	bağlamda	suçlu	davranışını	açıklamada	
eğitim	 yaşantısı	 önemli	 bir	 değişkendir.	 Hirschi’nin	 (1969:	 21)	 belirttiği	 gibi,	 çoğu	 insan,	 sadece	
organize	bir	toplumda	yaşama	süreciyle,	kaybetme	riskini	almak	istemedikleri	mallar,	 itibarlar	ve	
umutlar	 kazanır.	 Bu	 birikimler	 toplumun	 sigortasıdır	 ve	 kurallara	 bağlı	 kalmalarını	 sağlar.	 Bu	
çalışmada	 da	 katılımcılar,	 iyi	 bir	 eğitim	 alsaydınız	 yine	 uyuşturucu	 ticaretine	 girer	 miydiniz?	
sorusuna	şöyle	cevap	vermişlerdir:	

“(Düşünüyor)	İnanmam.	Yapılmazdı.	Farklı	olurdu.	Şu	yaşam	tarzı,	yaşama	bakış	açım	farklı	
olurdu.	Nasıl	diyim	yani?	Daha	değişik	bir	şey	olurdu.”	(Uyuşturucu	satıcısı,	Eroin,	42	yaşında)	

“Herkes	gibi	ben	de	bunu	isterdim	elbette	ki	öyle	olmuş	olsaydı	ne	ben	inşaatta	çalışırdım	ne	
de	 sokaklarda	 çalışırdım.	 Masa	 başı	 bir	 işe	 sahip	 olup	 rahat	 bir	 şekilde	 çalışmak	 bende	
isterdim.”	(Üretici,	Esrar,	31	yaşında	)	

“Yani	ben	eminim	ki,	şu	andaki	olgunlukla	söylüyorum,	yani	ben	meslek	lisesi	okuyordum,	en	
azından	orada	teknisyen	olarak	çalışsaydım	yine	de	bu	işlere	girmezdim.	Çünkü	en	azından	
bu	işlerle	belli	bir	aile	düzeni	olur,	düzenli	şekilde	gidip	gelirsin,	o	sistem	seni	çeker	meşgul	
eder	ve	diğer	uyuşturucu	gibi	şeylere	bulaşamazsın.”	(Nakliyatçı,	Eroin,	56	yaşında)	

“Tabi	ki.	Farklı	bir	hayatım	olurdu	en	azından.	Bu	tarz	insanlarla	işim	olmazdı	en	azından.	
Çevre	 değişirdi,	 insanlar	 değişirdi,	 yer	 değişirdi.	 Öncelikle	 kafa	 değişirdi	 zaten.”	 (Torbacı,		
Esrar,	27	yaşında)	

Katılımcıların	eğitim	seviyesi	genel	olarak	düşüktür.	Katılımcılar	arasında	üniversite	mezunu	yoktur,	
buna	karşılık	okuma-yazma	bilmeyenler	vardır.		Katılımcıların	%	70’i	ilkokul	ve	ortaokul	mezunudur.	
Katılımcıların	 ifadeleri	 Hirschi’nin	 adanmışlık	 ve	 suç	 ilişkisi	 konusundaki	 görüşlerini	
desteklemektedir.	Bourdieu’nun	(1970)	da	belirttiği	gibi,	okullar	kültürel	eşitsizlikleri	görmezden	
gelerek	 imtiyazlıları	 daha	 imtiyazlı,	 dezavantajlıları	 daha	 dezavantajlı	 kılmaktadırlar.	 Eğitim	
kurumlarının	fırsat	eşitliğini	gözetmekten	ziyade,	toplumsal	eşitsizliklerin	yeniden	üretilmesine	ve	
bu	eşitsizliklerin	meşrulaştırılmasına	katkıda	bulunduğu	görülmektedir.	

5.3	 Uyuşturucu	Satıcıları	ve	Meşguliyet	(Involvement)	

Geleneksel	 faaliyetlere	katılım	veya	meşguliyet	genellikle	kontrol	 teorisinin	bir	parçasıdır.	Yaygın	
olarak	 paylaşılan	 varsayım,	 bir	 kişinin	 geleneksel	 şeyler	 yapmakla	 çok	 meşgul	 olursa	 sapkın	
davranışlarda	bulunmak	için	zaman	bulamayacağıdır	(Hirschi,	1969:	22).	Katılımcıların	bu	konudaki	
ifadeleri	şu	şekildedir:	

“Okul	 esnasında	 hem	 çalışıyordum,	 hem	 okuyordum.	 Mesela	 bir	 otelde	 çalışıyordum,	
resepsiyonculuk	 yapıyordum.	 Tabi	 okul	 dağılışından	 sonra.	 Mesela	 sabahçıyken,	 öğleden	
sonra	işe	giderdim,	çalışırdım.	Eğer	öğlenciysem,	sabah	giderdim.	Okuldan	sonra	tekrar	otele	
gelirdim.	Belli	bir	saat	kalırdım.	Taa	yazın	tatiline	kadar,	yaz	tatilinden	sonra	gececi	olurdum.	
Otelde	gece	kalırdım,	resepsiyona	bakardım.”	(Uyuşturucu	satıcısı,	Eroin,	48	yaşında)	

“Ne	 okula	 gittim,	 ne	 bir	 şey.	 Okulu	 bitirdim,	 diploma	 aldım	 ama	 okuma-yazma	 düzgün	
bilmiyorum.	 Bir	 taraftan	 hayvancılığa	 gidiyordum	 bir	 taraftan	 okula	 gidiyordum.”	
(Uyuşturucu	satıcısı,	Eroin,	60	yaşında)	

Katılımcıların	 birçoğu	 (%80)	 eğitimlerine	 devam	 etmemelerini	 ekonomik	 olarak	 yetersiz	
olmalarından	dolayı	hem	okuyup	hem	çalışmaları	ile	açıklamışlardır.	Dolayısıyla	günlük	hayatlarında	
gençliklerinden	 itibaren	 maddi	 kazanç	 sağlama	 zorunluluklarından	 dolayı	 meşguliyetleri	
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bulunmaktadır.	 Bu	 durumda	 Hirschi’nin	 bireylerin	meşguliyetleri	 olması	 durumunda	 suç	 ve	 sap	
davranışından	uzak	kaldıkları	savını	doğrulamamaktadır.	

5.4	 Uyuşturucu	Satıcıları	ve	İnanç	(Belief)	

Kültürel	 sapma	 teorisinden	 farklı	 olarak,	 Sosyal	Kontrol	Teorisi	 toplum	 içinde	ortak	bir	 değerler	
sisteminin	varlığını	 varsayar.	Bu	bağlamda	Hirschi’nin	 ifade	ettiği	dini	bir	 inanış	değil;	 toplumun	
genelinin	 inandığı	 toplumsal	 normlara	 ve	 değerlere	 olan	 inançtır.	 Toplumsal	 düzeni	 sağlayan	 bu	
normlara	olan	inanç	azaldıkça	bireyin	suç	işleme	olasılığı	artar.	Hirschi	(1969:	26),	suçluların	suçlu	
eylemlerin	 yanlış	 olduğuna	 inanmadıklarını	 öne	 sürmediklerini	 ifade	 eder.	 Bu	 eylemlerin	 yanlış	
olduğuna	 inanabilirler,	 ancak	 bu	 tür	 inançların	 anlamı	 ve	 etkinliği	 diğer	 inançlara	 ve	 aslında	
geleneksel	düzenle	olan	diğer	bağların	gücüne	bağlıdır.	Katılımcıların	bu	konudaki	görüşleri	şöyledir:		

“Şimdi	ben	giderim	bir	yıl	inşaatta	çalışırım	benim	orda	diyelim	ki	ayda	2000	tl	alıyorum	ve	
bunun	geliri	gideri	var	yani	harcamaların	seni	kurtarmaz.	Ama	diyelim	ki	o	işe	4-5	ay	zaman	
ayırıyorsun.	Maximum	6	ayda	200	300	bin	tl	para	alıyorsun.	Peki	sen	olsan	yapmaz	mısın?”	
(Üretici,	Esrar,	31	yaşında)	

“Açık	konuşayım,	etrafın	daha	kalabalıklaşıyor.	Niye?	Paran	var	diye,	mal	var	diye,	araban	var	
diye,	 şeklin	 var	 diye.	Millet	 sana	 saygı	 gösteriyor.	Mahalleden	 giriyorsun	 herkes	 sana	 abi	
diyor.	Ne	için?	Ona	verdiğin	biraz	para	için,	yedirdiğin	yemek	için,	gezdirdiğin	için,	açtırdığın	
bir	içki	masası	için,	ona	verdiğin	iki	cigara	için.	Daha	değerli	oluyorsun	toplumun	gözünde.”	
(Torbacı,	Esrar,	27	yaşında)	

“Zaten	devletin	karşısında	çıktın	mı	bir	sıfır	malupsun.	Kimlikten	bir	sıfır	malupsun.	Ben	çok	
şahit	olmuşum.	İstanbul	Silivri’de	yattım.	Yanımızda	Hakkarili,	Vanlı	kişiler	vardı	suç	ortakları	
Trabzonluydu,	 Türktüler.	 Suç	 ortakları	 ellerini	 kollarını	 sallayarak	 çıkıyorlardı.	 Bizimkiler	
alıyordu	20	sene,	30	sene	ceza.	O	terazide	de	bir	yanlışlık	var.”	(Nakliyatçı,	Esrar,	55	yaşında)	

	İnanç	unsuru	aynı	zamanda	ilginç	bir	soruyu	da	gün	ışığına	çıkarır:	Eğer	ki	hepimiz	aynı	değerler	
kümesini	tanırsak,	suç	işlerken	suç	işlemenin	yanlış	olduğuna	nasıl	inanılabilir?	Hirschi’e	(1969)	göre	
suçluların	kuralları	aşmalarının	iki	yolu	olduğunu	iddia	eder:	Birinci	yol,	inançlarına	gerçek	bir	anlam	
vermemek	ve	onları	kelimelerden	başka	bir	şey	olarak	görmemektir.	Diğer	yolu	ise	nötrleştirmedir.	
Bu,	suçluların	gerçekleşmeden	önce	eylemi	kendisine	gerekçelendirmesini	gerektirir,	böylece	kuralı	
ihlâl	 edebilir	 ve	 aynı	 zamanda	 ona	 olan	 inancını	 sürdürebilir	 (Hirschi,	 1969).	 Katılımcıların	
ifadelerinden,	satıcıların	daha	çok	ikinci	yol	olan	nötrleştirme	tekniğini	kullandığı	ifade	edilebilinir.	

	

6	 Sonuç	

Suç	olgusu,	birçok	toplumsal,	siyasal	ve	ekonomik	sorunun	kaynağını	oluşturmaktadır.	Dolayısıyla	
uyuşturucu	ticareti	sadece	uyuşturucu	satıcıları	ve	kullanıcılarına	indirgenemeyecek	kadar	kapsamlı	
ve	çok	boyutlu	bir	sosyal	problemdir.	Bu	çalışmada	da	uyuşturucu	ticaretinin	en	önemli	unsuru	olan	
uyuşturucu	satıcılarının	suçlu	davranışlarını	anlamak	için	Hirschi’nin	(1969)	Sosyal	Kontrol	Teorisi	
kullanılmıştır.	 Bu	 bağlamda,	 çalışmanın	 amacı	 Hirschi’nin	 (1969)	 suçluluğu	 önlemede	 etkili	
olduğunu	 ifade	 ettiği	 bireylerin	 sosyal	 bağlarının	 (bağlılık,	 adanmışlık,	 meşguliyet	 ve	 inanç)	
uyuşturucu	satıcılarının	suçluluğundaki	rolünü	analiz	etmektir.	

Görüşme	 sürecinde	 elde	 ettiğimiz	 bilgiler	 ile	 Hirschi’nin	 Sosyal	 Kontrol	 Teorisi	 birlikte	
değerlendirildiğinde	şu	tespitler	ortaya	çıkmıştır:	1.	Uyuşturucu	satıcılarının	samimi,	güçlü	aile	ve	
arkadaşlık	 ilişkileri	 bulunmaktadır.	 Teorinin	 bağlılık	 savını	 doğrulamamaktadır.	 Bu	 noktada,	
Hirschi’nin	teorisinde	üzerinde	durmadığı	ancak	uyuşturucu	satıcılarının	suçlu	aile	mensuplarıyla	
kurduğu	güçlü	sosyal	bağlarının	suçluluğu	etkileyen	önemli	bir	unsur	olduğu	göze	çarpmaktadır.	2.	
Uyuşturucu	satıcılarının	eğitim	durumunun	oldukça	düşük	olması	ve	herhangi	bir	iş	alanında	kalifiye	
olmamaları	 adanmışlık	 kavramı	 ve	 suçluluk	 arasında	 bir	 ilişki	 olduğunu	 doğrulamaktadır.	 3.	
Satıcıların	 suçlulukları	 öncesi	 yasal	 işlerle	 meşgul	 olmaları	 boş	 zamanlarını	 değerlendirme	 ile	
suçluluk	arasındaki	ilişkiyi	doğrulanmamıştır.		4.	Satıcıların	toplumda	egemen	olan	sosyal	normlara	
inanmamaları	ve	bu	normların	taraflı	oldukları	düşünmeleri	Hirschi’nin	inanç	ve	suçluluk	arasındaki	
ilişki	savı	doğrulanmıştır.	

Sonuç	 olarak,	 uyuşturucu	 satıcılarının	 suçluluğunda	 etkili	 olan	 sosyal	 bağlar	 adanmışlık	 ve	 inanç	
kavramlarıdır.	Bireyi	suçluluktan	alıkoyan	sosyal	bağlar,	bireyi	bir	meslek	sahibi	yapan	eğitim	ve	



Sosyolojik	Bağlam®	2023,	4(3)	238-247 

245																				Sosyolojik	Bağlam®	

bulunduğu	toplumdaki	sosyal	normların	adil	ve	doğru	olduğuna	olan	inançtır.			Buna	karşılık,	iyi	aile	
ve	arkadaşlık	ilişkileri	tek	başına	bireyi	suç	davranışından	uzak	tutamamaktadır.	Emile	Durkheim’ın	
(1964)	da	belirttiği	gibi	“Suçlu	artık	tamamen	asosyal	bir	varlık	değildir”.	Bu	araştırmanın	gösterdiği	
sonuç	kısaca	şudur:	Bireyler	bir	meslek	sahibi	olabilmek	için	gerekli	eğitimi	almazlarsa/alamazlarsa	
ve	toplumda	normların	eşit	ve	adil	olmadığına	dair	bir	inanç	söz	konusu	olursa	ağır	cezalar	tek	başına	
caydırıcı	olamazlar	ve	bireylerin	suç	davranışı	gösterme	olasılığı	artar.	Ayrıca,	bireylerin	güçlü	sosyal	
bağ	 kurmasından	 daha	 önemli	 olan	 unsur,	 bireylerin	 kimle	 sosyal	 bağ	 kurduğudur.	 Suçlularla	
kurulan	sosyal	bağların	suçluluğu	arttırdığı	görülmektedir.	
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ÖZ	

Bu	 çalışma,	 tarihsel	 süreç	 içerisinde	 yaşanan	 gelişmelerden	 en	 güncel	 olan	 dijital	 çağın	
toplumsal	 kurumlar	 arasından	 din	 kurumuna	 etkileri	 ve	 bunun	 sonucunda	 ortaya	 çıkan	
bireysel	 ve	 toplumsal	 anlamdaki	 değişiklikleri	 belirleme	 amacı	 taşımaktadır.	 Bu	 noktada	
dijital	 çağda	 din	 eğitimi	 alan	 bireyler	 ve	 dijitalleşme	 ile	 din	 kurumunun	 kesişimi	 ile	
karşılaştıkları	 deneyimler	 ve	 verdikleri	 tepkiler	 önem	 arz	 etmektedir.	 Bu	 çalışmada	
teknolojik	gelişmelerin	 dini	 alana	 sirayet	 etmesi	 neticesinde	 görüşmecilerin	 tekno-	 dini	
pratikleri	yaşamlarına	yansıtış	biçimlerini	ve	din	kurumu	algısının	değişimi	ve	dönüşümünü	
belirlemek	amacıyla	 derinlemesine	 görüşme	 tekniği	 kullanılmıştır.	 Tekno	 dini	 pratikler	
bağlamında	 değişen,	 dönüşen	 ve	 farklılaşan	 din	 fenomeni	 üzerinden	 oluşturulan	 çalışma,	
Kahramanmaraş	 İlinde	 yer	 alan	 Hacı	 Mehmet	 Kalay	 Kız	 Anadolu	 İmam	 Hatip	 Lisesi'nde	
eğitim	gören	15	gönüllü	kız	 öğrenci	 ile	 yapılan	 görüşmelerin	 sonucudur.	 Alan	 araştırması	
sonunda	 dijital	 iletişim	teknolojilerinin	gün	geçtikçe	çeşitlenmesi,	fonksiyonlarının	artması	
ve	yaygınlaşması,	bireysel	ve	 toplumsal	 düzeyde	 hızlı	 bir	 dijitalleşme	 sürecine	 geçilmesini	
sağlayarak	 din	 olgusunu	 da	etkisi	 altına	 aldığı	 görülmüştür.	 Bu	 bağlamda,	 üretilen	 dijital	
dini	 uygulamaların	 varlığı	 söz	 konusu	 olmuştur.	 Dijital	 gelişmelerin	 dini	 eğitime	 ve	 pek	
çok 	 dini	 alana	 kolaylık	 sağladığı,	 katılımcıların	 yaşamlarının	 daha	 pratik	 hale	 geldiği	
gerçeği	 ortaya	 çıkmıştır.	 Katılımcıların	 teknolojik	gelişmeleri	dini	 yaşam	alanlarında	etkin	
bir	şekilde	tercih	ettikleri	görülmüştür.	

A	B	S	T	R	A	C	T	

This	 study	 aims	 to	 determine	 the	 effects	 of	 the	 digital	 age,	 which	 is	 the	 most	 current	
development	 in	the	historical	process,	on	the	religious	 institution	among	social	 institutions	
and	the	resulting	individual	and	social	changes.	 At	this	point,	individuals	receiving	religious	
education	in	the	digital	age,	their	experiences	with	the	intersection	of	digitalization	and	the	
religious	 institution,	 and	 their	 reactions	 are	 important.	  In	 this	 study,	 in-depth	 interview	
technique	 was	 used	 to	 determine	 the	 way	 the	 interviewees	 reflected	 techno-religious	
practices	 in	 their	 lives	 and	 the	 change	 and	 transformation	 of	 the	 perception	 of	 religious	
institutions	 as	 a	 result	 of	 technological	 developments	 spreading	 to	 the	 religious	 field. The	
study,	 which	 is	 based	 on	 the	 phenomenon	 of	 religion	 that	 changes,	 transforms	 and	
differentiates	in	the	context	of	techno-religious	practices,	is	the	result	of	interviews	with	15	
volunteer	female	students	studying	at	Hacı	Mehmet	Kalay	Girls	Anatolian	Imam	Hatip	High	
School	in	Kahramanmaraş	Province.	 At	the	end	of	the	field	research,	it	was	seen	that	digital	
communication	technologies	are	diversifying	day	by	day,	their	functions	are	increasing	and	
becoming	widespread,	and	they	are	also	influencing	the	phenomenon	of	religion	by	enabling	
a	rapid	digitalization	process	at	the	individual	and	social	levels.	In	this	context,	the	existence	
of	produced	digital	religious	applications	has	come	into	question.	 It	has	been	revealed	that	
digital	developments	have	facilitated	religious	education	and	many	religious	fields,	and	the	
lives	of	 the	participants	have	become	more	practical.	 It	was	observed	 that	 the	participants	
actively	preferred	technological	developments	in	their	religious	life.	
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1	 	Giriş	

Toplumsal	 hayatta	 yer	 edinmiş	 birçok	 oluşum	 vardır.	 Bunların	 tarihsel	 süreçlerine	 bakıldığında	
birden	bire	ortaya	çıkan	ani	değişimler	değildir.	Zamanla	yavaş	yavaş	değişen	ve	dönüşen	yapılar	
farklı	oluşumları	meydana	getirmiştir.	Toplumsal	dönüşüm	evreleri	ve	devrimler	bu	durumun	temel	
etkenleridir.	Değişimin	kaçınılmaz	olduğu	 toplumsal	hayatta	gelişmeler	de	yaygınlaşmakta	ve	hız	
kazanmaktadır.	Toplumsal	değişim	mekanizmalarından	siyaset,	ekonomi,	eğitim,	din	gibi	kurumlar	
önemli	 ölçüde	 etkilenmektedir.	 Günümüz	 insanlarının	 teknolojiyle	 iç	 içe	 olması	 nedeniyle	 diğer	
alanlarda	 olduğu	 gibi	 insanların	 dini	 hayatlarının	 ve	 dini	 ritüellerinin	 değiştiğini	 söylemek	
mümkündür.	

Dijital	 çağın	ortaya	 çıkardığı	 teknolojik	gelişmeler	 toplumsal	hayatı	önemli	derecede	etkilemiştir.	
Toplumsal	 hayatla	 beraber	 gelişen	 ve	 değişen	 uygulamalar	 sonucu	 dini	 ritüeller	 farklı	 bir	 boyut	
kazanarak	dönüşüme	uğramıştır.	Bu	bağlamda	dini	yaşayış,	algılayış	biçimleri	değişmiş	ve	ortaya	
farklı	oluşumlar	çıkmıştır.	Bireyler	gelişen	teknoloji	sayesinde	ezanın	okunma	saatinden	sanal	hac	
ibadetine	hatta	dua	gönderme/isteme	uygulamasına	kadar	birçok	farklı	kişi	ve	uygulamalara	erişim	
sağlamaktadırlar.	Teknolojinin	getirmiş	olduğu	bu	kolaylıklar	insanların	hayatlarına	önemli	ölçüde	
sirayet	etmiş	ve	hayatlarının	vazgeçilmez	ögesi	olmuştur.	

Dini	kişiliklerini	farklı	evreye	taşıyan	bireylerin	günlük	hayatta	yaptıkları	ibadetleri	dijitalleşme	ile	
yeni	bir	 forma	dönüşmüştür.	Bunun	nedeni,	 ibadetlerini	 fiziki	veya	maddi	 imkânları	bulunmayan	
bireylerin	internet	ortamının	getirdiği	refahla	sağlamak	şeklinde	olmuştur.	Örneğin,	maddi	imkânları	
olmayan	birey	hac	ibadetini	gerçek	hayatta	uygulamaya	koyamamaktadır.	Fakat	baktığımız	zaman	
internet	ortamında	sanal	hac	ziyareti	imkânının	varlığı	bireyleri	bu	ortamı	kullanmaya	itmiştir.	Bu	
örneğin	aksine,	imkânların	gelişmesiyle	ve	kolaylıkların	artmasıyla	insanlar	bu	durumu	dini	boyutta	
yani	 ibadetleri	 yapma	 biçiminde	 kabul	 edilebilirliği	 tartışılır	 bir	 şekilde	 kullanmaya	
çalışabilmektedir.	Örneğin,	abdest	almadan	ekran	başında	Kur'an-ı	Kerim	okuma	çalışmaları	veya	
ayak	 ayak	 üzerine	 koyarak	 ekran	 başında	 dini	 programlarda	 okunan	 duaları	 dinlemeleri	 gibi	
durumlar	söz	konusu	olabilmektedir.	Bu	açıdan	bakıldığında	dine	bakış,	dini	yorumlayış	ve	algılayış	
süreçleri	dönüşüme	uğramıştır.	İnsanlar	bir	şekilde	dini	ritüellerin	ve	pratiklerin	ibadet	teknolojileri	
kapsamında	oluşan	yeni	formlarını	görerek,	duyarak	bu	uygulama	ve	teknolojik	aletleri	kullanmaya	
başlamışlardır.	 Toplumlarda	 dini	 ritüel	 algısının	 dönüşümü	 mevzusu	 ne	 yöne	 evrilmekte	 bunu	
anlamak	ve	açıklamak	için	bu	çalışma	önem	arz	etmektedir.	

Toplumsal	bağlamda	dinle	 ilgili	ortaya	çıkan	yeni	düşünce	biçimleri,	dinsel	süreçler,	 toplumsal	ve	
teknolojik	din	pratiklerinin	dönüşümü	toplumsal	yapıdaki	bireylerin	yaşantıları	ve	deneyimleriyle	
çalışmaya	 sunulmakta	 ve	 analiz	 edilmektedir.	 Bu	 kapsamda,	 din	 eğitimi	 alan	 gençler	 ile	 yapılan	
derinlemesine	görüşmelerde	ortaya	konulan	açıklama,	örnekler	ve	yorumlardan	yola	çıkarak	nitel	
bir	 araştırma	 sunulması	 hedeflenmiş	 ve	 veri	 toplama	 tekniği	 olarak	 derinlemesine	 görüşme	
kullanılarak	 görüşmecilerle	 yarı	 yapılandırılmış	 görüşme	 soruları	 cevaplandırılmış	 ve	
değerlendirilmiştir.	Yapılan	değerlendirmelerde	din	teknolojisinin	birçok	avantajı	olmakla	beraber	
bazı	 dezavantajlarının	 da	 olduğu	 sonucuna	 varılmıştır.	 Bilgileri	 sağlıklı	 şekilde	 öğrenme,	 erişim	
kolaylığı	 ve	 zaman	 bakımından	 tasarruf	 sağlaması	 gibi	 avantajlarının	 yanı	 sıra	 dini	 pratik	 ve	
ritüellerin	her	kısmında	manevi	açıdan	o	hissiyatın	sağlanmadığı	ya	da	yeterli	düzeyde	sağlanmadığı	
gibi	dezavantajları	bulunmaktadır.	Teknolojik	dini	uygulamalar	toplumun	yapısına	entegre	olarak	
yeni	 bir	 kültürel	 süreci	 başlatmış	 ve	 dini	 pratik/ritüeller	 veya	 uygulamalar	 dini	 boyuta	 zarar	
vermeyecek	 şekilde	 kullanılmalıdır.	 Aksi	 halde	 toplumsal	 anlamda	 dini	 zayıflıklar	 ortaya	
çıkabilmektedir.	

Kahramanmaraş	 ilinde	 din	 eğitimi	 alan	 kız	 öğrencilerde	 dini	 unsurların	 teknoloji	 ile	 değişimi	 ve	
bağlantısının	ele	alındığı bu	çalışmada	öncelikle	din	eğitimi	kavramı,	toplumsal	bağlamıyla	din,	din	
olgusu	 ve	 dinsel	 algı,	 dijitalleşme	 ve	 din,	 dijitalleşme	 ile	 birlikte	 din	 kurumunda	 ortaya	 çıkan	
değişimler,	dijitalleşmenin	getirisi	olarak	insanların	dini	ritüelleri	algılayış	ve	yaşayış	biçimlerinde	
ortaya	çıkan	değişimler,	sonrasında	ise	teknolojik	anlamda	yeni	dini	pratikler	ve	ritüeller	kavramsal	
ve	 kuramsal	 çerçevede	 ele	 alınmıştır.	 Devamında	 ise	 çalışmanın	 metodolojisine	 yer	 verilmiş	
sonrasında	ise	bulgular	değerlendirilmiştir.	
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2	 Din	Eğitimi:	Kavramsal	ve	Kuramsal	Giriş	

Din	 eğitimi	 kavramının	 eğitim	 ve	 din	 sözcük	 tanımlamalarının	 harmanlanmasıyla	 ortaya	
konulduğunu	 söylemek	mümkündür.	 Din	 eğitimi,	 bireyi	 kapsayıcı	 bir	 bütün	 olarak	 inceleyip	 ele	
almakta	 ve	 insani	 boyutlarıyla	 toplumsal	 hayatın	 içerisindeki	 yaşantısı	 ve	 konumu	 bağlamında	
değerlendirmektedir	(Batman,	2016:	19).	Din	eğitimi,	bilgilerin	davranışlara	dönüşmesini	sağlayarak	
kasıtlı	olarak	istenilen	yönde	davranış	geliştirme	süreci	olarak	tanımlanabilir	(Keyifli,	2013:	117).	
Din	özelindeki	değer	ve	ritüelleri,	ilke	ve	esasları	bireye	öğretmeyi	amaçlayan	dini	eğitim	bu	esasta	
bireyin	 inandığı	 dine	 göre	 davranışlar	 sergilemesini	 sağlamakta	 ve	 bireyin	 gelişmesine	 vesile	
olmaktadır.	Ayrıca	bireyin	özünün	farkına	varması,	kendisinin	ve	değerlerinin	bilincinde	olmasını	
sağlamaktadır	(Göçeri,	2002:	50-51).	

Eğitim	 ailede	 başlayıp	 yaşam	 boyu	 devam	 eden	 ve	 etkisini	 yıllar	 boyu	 görüp	 hissedeceğimiz	 bir	
yapıdır.	 Eğitimin	 yaşamla	 köprü	 konumunda	 olduğunu	 söylemek	 yanlış	 olmaz.	 Beşeri	 nitelik	 ve	
olguların	gelişimi	için	eğitim	bir	zorunluluktur.	Ayrıca	hayatın	daha	iyi	bir	durumda	olabilmesi	için	
eğitim	 bir	 gereksinimdir.	 Bu	 bağlamda	 dini	 eğitim	 ve	 din	 eğitimi	 gibi	 kavramlar	 da	 karşımıza	
çıkmaktadır.	Din	eğitiminden	bahsederken	bireyin	yaşamakta/yaşamış	olduğu	dininin	kurallarını,	
gereklerini	 ve	 haiz	 olan	 ilkelerini	 benimsemek	 için	 ifa	 ettiği	 eğitim	 öğretim	 faaliyetlerinin	
tamamından	 söz	 edilmektedir.	 Nesiller	 boyunca	 insanoğluna	 hem	 peygamber	 hem	 dini	 âlim	 ve	
hocalar	tarafından	dine	dair	gerekli	bilgiler,	öğretiler,	ilkeler	öğretilmiş	ve	netice	olarak	dini	bilimler	
sürekli	 olarak	 gelişme	 kaydetmişlerdir.	 Din	 eğitimi	 temelde	 insan	 ve	 hayat	 zemininde	 ilgi	 alanı	
oluştursa	da	bunlara	ek	olarak	sosyal	yaşamın	din	ile	etkileşimi,	bununla	ortaya	çıkan	sorunlar	ve	
çözümleri	de	bu	alan	perspektifi	içerisinde	yer	almaktadır.	İnançlı	bireyin	dini	değer,	ritüel,	kaide	ve	
ilkelerle	hayatı	nasıl	bağdaştıracağı	din	eğitiminin	temel	konularından	biridir	(Batman,	2016:	19).	
Bakıldığında	dini	eğitim	ve	din	eğitimi	kavramlarının	da	birbirinden	ayrıldığını	görmek	mümkündür.	
Din	eğitiminin	merkezinde	 insan	vardır;	dini	eğitimin	merkezinde	 ise	dinin	yer	aldığını	söylemek	
mümkündür.	Din	eğitimi	bireyin	erdemli,	ahlaklı,	doğru	dürüst	olmasını	gaye	edinirken	dini	eğitim	
dine	dair	olanları	yani	değer	ve	ritüelleri,	ilke	ve	esasları	öğretmeyi	amaç	edinir	(Göçeri,	2002:	50-
51).		

Dijital	 çağ	 her	 alana	 önemli	 bir	 dönüşüm	 eli	 uzatırken	 dini	 hayata	 da	 dokunmaktadır.	 Dini	 bilgi,	
kavram	 ve	 birikimleri	 elde	 ederken	 bilişim	 çağından	 da	 yararlanılmaktadır.	 Bilginin	 güç	 olduğu	
toplumsal	yaşamda	bilgisizlik	güç	dengesini	bozmaktadır.	Çoğu	birey	bilgiyi	kitaplardan	veya	bilgi	
sahibi	 bireylerden	 öğrenirken	 çoğu	 birey	 de	 teknolojiden	 yararlanarak	 öğrenmektedir.	 Geçmişte	
bilgi,	 kitapların	 ve	 bilgi	 sahibi	 bireylerin	 elindeyken	 günümüzde	 bilişim	 ve	 teknoloji	 çağının	
iktidarında	konumlanmaktadır.	Teknoloji,	ibadetlerin	nasıl	yapılacağı	konusunda	bireylere	yardımcı	
olmaktadır.	Bunun	yanı	 sıra	 günümüzde	 ibadet	 teknolojileri	 oldukça	gelişmekte	ve	bu	gelişmeler	
insanların	 ibadetlerini,	 dinini	 öğrenmelerinde	 destek	 olmaktadır.	 Ayrıca	 kişilerin	 dinini	
içselleştirmesinde	 ve	 aşkın,	 metafizik	 unsurları	 algılayıp	 kavramasında	 oldukça	 önemli	 rol	
oynayarak	destek	olmaktadır.	Zamanla	dini	bilgiye	ulaşmak	için	kullanılan	hatta	ibadetleri	ve	dini	
ritüelleri	 yerine	 getirirken	 kullanılan	 araçlar,	 aracılar,	 unsurlar	 değişime	 uğrayarak	
farklılaşmaktadır.	 Bu	 bağlamda	 dijital	 unsurlarla	 dinin	 bütünleştiğini	 ve	 dine	 dair	 tüm	 algıların	
yeniden	kurgulanması	gerektiğini	vurgulamak	gerekir.	Teknoloji	dindar	bireyin	hayatına	farklı	bakış	
açıları	 kazandırmakla	 birlikte	 dini	 pratiklerin	 uygulanması	 noktasında	 önemli	 etkiye	 sahip	
olabilmektedir.	Bu	noktada	bireyler	imkanları	doğrultusunda	çeşitli	kaynak	ve	aracılardan	yardım	
alarak	dini	bilgiye	ulaşabilmektedir.	Diğer	eğitim	faaliyetleri	gibi,	din	eğitimi	de	insanın	yetişmesine	
ve	gelişmesine	katkı	sağlarken	bireyin	içinde	bulunduğu	gelişimsel	özelliklerini,	kalıtımla	getirdiği	
hazırbulunuşluk	durumunu	dikkate	alan	ve	bunları	çevre	ile	bütünleştirerek,	yararlı	hale	getirmeye	
çalışan	 bir	 süreçtir.	 İnsanın	 din	 eğitimi	 ile	 yakınlaşmasını	 ve	 buluşmasını	 sağlayan,	 bireyin	 dine	
yönelik	 fıtrî	 yatkınlığıdır.	 Din	 eğitimi,	 insanın	 ilahi	 varlıkla	 ilgili	 tasavvurlarının	 istenilen	 yönde	
gelişmesini	 sağlar;	 inanma	 kabiliyetini	 doğru	 yönde	 geliştirip	 yanlış	 ve	 batıl	 inançlardan	 uzak	
durmasını	temin	ederek,	onun	dini	inanç,	ibadet	ve	duygularının,	yaratılışına	uygun	biçimde	açığa	
çıkarılıp	geliştirilmesine	katkıda	bulunur	(Keyifli,	2013:	117). 
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3	 Toplumsal	Bağlamıyla	Din	

“Din,	insanların	hayatında	vazgeçilmez	bir	yere	sahiptir.	En	basit	anlamı	ile	din	insanlar	için	hayat	
bilgisidir.	Hayat	bu	bilgi	yokmuş	gibi	yaşanamaz”	(Bilgin:	2001:	47).	Tarihsel	süreç	içerisinde	dinin	
önemli	ve	köklü	bir	geçmişi	yer	almaktadır.	Din,	tarihin	her	anında	bireyleri	ve	toplumları	etkileyen	
işlevsel	 ve	 önemli	 kurumlardan	 bir	 tanesidir.	 Nitekim	 dünya	 ancak	 bir	 dinin	 veya	 kutsal	 olanın	
keşfedilmesi,	 kutsal	 olanın	 aranması	 ile	 anlamlı	 hale	 gelmektedir.	 İnsanların	 geçmişten	 beridir	
süregelen	problemleri,	sıkıntıları	bulunmaktadır	ve	bu	zor	süreçleri	atlatabilmek	için	kutsal	olana,	
dine	 ihtiyaç	 duyulmuştur.	 İnsanlar	 kutsal	 olana	 inanarak	 ve	 ona	 tabi	 olarak	 tüm	 dertlerini,	
sıkıntılarını	 azaltmaya	 çalışmışlardır.	 Din	 kapsamında	 uygulanan	 ritüeller,	 inançların	 temel	
göstergeleri	 olmuştur.	 Tarihin	 tozlu	 sayfalarına	 bakıldığında	 toplumların	 veya	 uygarlıkların	
geçirdikleri	değişimlerden	bahsetmek	mümkündür.	Bu	süreç	içerisinde	din	insanlara	birtakım	değer,	
inanç,	 semboller,	 ibadetler	 sistemi	 oluşturmuştur.	 Bu	 sistem	 sayesinde	 din	 insanların	 hayatının	
önemli	 bir	 parçası	 olmaktadır	 ve	 bu	 önemi	 sayesinde	 geçmişten	 beri	 sosyolojinin	 temel	 unsuru	
olmaktadır.	 Tam	 da	 bu	 noktada	 tarih,	 sosyoloji	 ve	 din	 birbirlerine	 kenetlenmiş	 unsurlar	 olarak	
karşımıza	çıkmaktadır.	Bu	nedenle	dinin	temelini	 iyi	anlamlandırabilmek	için	tarihi	ve	sosyolojiyi	
doğru	 analiz	 etmek	 gerekmektedir.	 Tarih	 de	 sosyoloji	 de	 insanın	 içinde	 bulunduğu,	 eylemlerini	
insanın	gerçekleştirdiği	bir	alandır.	Toplumları	anlayabilmenin	hikâyesi	tarih	ve	sosyoloji	biliminde	
yatmaktadır.	 Tarihsel	 süreçteki	 yaşantılar	 ve	 bilgiler,	 günümüz	 dünyasını	 anlamamıza	 yardımcı	
olmaktadır	ve	tarih,	insanlara,	geleceğe	yönelik	ışık	tutmaktadır.		

Din	 insanlık	 tarihi	 boyunca	 toplumlara	 zihniyet	 kazandırmıştır.	 Sosyolojik	 anlamda	 düşüncesini	
kollektif	şuur	olarak	belirleyen	Durkheim’e	göre,	anlayışının	temelini	dini	inançlar	ve	dini	ibareler	
oluşturmaktadır.	Durkheim	dinin	kaynağını	topluma,	sosyal	yapıya	dayandırmaktadır.	Böylece	din	
olgusunu	toplumsal	süreçlerin	bir	yansıması	olarak	ele	almıştır	ve	kutsal	olan	ile	toplumsalın	aynı	
şeyler	olduğunu	söylemiştir.	Ancak	din	gibi	kutsal	ve	insan-toplumu	aşan	bir	ilahi	gerçekliği	birey	ve	
topluma	 döndürmek	 durumuyla,	 dinin	 öznesi	 ve	 nesnesini	 yani	 tapan	 ile	 tapılanı	 birbirine	
karıştırarak	 hataya	 düşmektedir	 (Keskin,	 2004:	 7-8).	 Bu	 anlamda	 din	 kurumu,	 sosyoloji	 ve	 tarih	
bilimi	ile	birbirine	geçmiş,	karşılıklı	etkileşim	içerisinde	olan	ve	bu	yapılar	arasındaki	münasebeti,	
ilişkiyi	sorgulayan	önemli	bir	unsurdur.	Dinin	toplumsal	hayatta	önemli	işlevleri	vardır.	Bu	nedenle	
toplum	 ve	 din	 arasındaki	 ilişkinin	 birbirlerine	 karıştırılmaması	 gerekmektedir.	 Dinlerin	 hiçbiri	
herhangi	bir	boşluk	durumunda	rastgele	oluşmamıştır.	Her	din,	kendi	fiziksel	ve	kültürel	ortamında	
oluşarak	 vuku	 bulmaktadır.	 Böylece	 o	 din	 yaşanarak	 süreç	 içerisinde	 kurumsallaşmaktadır.	 Din,	
kutsalla	kurulan	bağla	ortaya	çıkan	ve	bu	sebeple	 insan-üstü	olma	eğilimi	olan	bir	olgudur.	 İnsan	
toplulukları	ile	göz	önünde	olan	ve	yaşanan	din	olgusu,	beşeri	ve	sosyal	ortamlarda,	şartlarda	tezahür	
ederek	 toplum	 olayı	 olarak	 karşımıza	 çıkmaktadır.	 Bu	 durum	 dinin	 toplumsal	 karaktere	 sahip	
olduğunu	göstermektedir.	Dolayısıyla	din	ve	dinsel	unsurların	herhangi	bir	kültür	çevresindeki	her	
türlü	 etkiden	 soyutlanmış	 olarak	 yaşayamayacaklarını	 ve	 toplumsal	 yaşamın	 bütün	 kurumlarıyla	
özellikle	 toplumsal	yapıyı	oluşturan	unsurlarla	sıkı	bir	 ilişki	 içerisinde	oldukları	düşüncesi	ortaya	
çıkmaktadır.	

	

4	 Din	Olgusu	ve	Dinsel	Algı	

Din	sanıldığı	kadar	açıklanması	net	ve	kolay	bir	terim	değildir.	Çünkü	çok	geniş	ve	kapsamlı	bir	alan	
olmasının	yanı	sıra	geçmişten	beridir	farklı	şekillerde	ve	farklı	toplumsal	yapılar	içerisinde	tezahür	
etmiştir.	 Bu	 nedenle	 karmaşık	 ve	 anlaşılması	 güçtür.	 Bu	 bağlamda	 dinin	 tasviri	 hakkında	 net	
tanımlamalar	 yapmak	 dine	 dair	 bir	 sıfat	 bürümektir	 ve	 soyut	 olanı	 somutlaştırmak	 dinin	 özüne	
yanılgılar	 girilmesine	 sebep	 olabilmektedir.	 Elbette	 ki	 din	 sözcüğünün	 farklı	 bilim	 adamları	 ve	
kurumlar	tarafından	tanımlamaları	mevcuttur.	Öncelikle	Dinler	tarihi	alanında	ortaya	ilk	eseri	koyan	
Max	Müller’in	bakışına	değinmemiz	gerekir.	Müller’in	bakışına	göre	din,	bireyin	kendisine	akli	ve	
duygu	barındıran	şeylerin	dışında	değişik	adlarla	veya	sembollerle	sirayet	eden,	sonsuzu	kavrama,	
anlama	yeteneği	veren	bir	güçtür.	Bu	gücün	değerlendirilmesine	bağlı	olarak	dinin	algılanma	süreci	
ve	yorumlanma	süreci	bireylerde	farklılık	gösterebilir.	Bu	durum	da	dinin	aklen	ve	manen	çok	geniş	
bir	alana	tesir	ettiğini	göstermektedir.	Yanı	sıra	sonsuzu	anlamanın	kolay	olmadığı,	dinin	dogmatik	
bir	yapı	olması	nedeniyle	bireylerin	sorgulama	yetilerinin	geri	planda	tutulması	dinin	anlaşılma	ve	
benimsenme	sürecine	etki	etmektedir.	Birey	inanmak	ister	ve	bu	duygu	ona	güç	verir.	Din	de	tam	bu	
noktada	 kendini	 gösterir.	 Farklı	 isimlerin	 ve	 çalışmaların	 sunmuş	 olduğu	 birçok	 din	 olgusu	
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tanımlamaları	 mevcuttur.	 Bu	 açıdan	 incelendiğinde	 Reville,	 din	 hakkında	 insanın	 gizli	 bir	 güçle	
ruhunu	kesiştirmesi	ve	kendisine	ve	tüm	dünyaya	hükmedilebilecek	bir	gücün	varlığına	inandıran	
duygu	bütünü	olarak	görmektedir.	İnsanın	yaşamının	kısıtlandırıldığı	veya	kontrol	altında	tutulduğu	
süreçten	 ibaret	 olduğundan	 bahsetmektedir.	 Sahleiermacher'e	 göre	 ise	 din	 fertlerin	 hiçbir	 koşul	
olmadan	 boyun	 eğmesini	 ve	 içten	 bağlı	 olmasını	 ifade	 etmektedir.	 Fuerbach	 da	 dini,	 bireyin	
bilebilmesinin	hiçbir	şekilde	mümkün	kılınmadığı	gerçek	varlığını	tanıyabilme	isteği,	hedefi	olarak	
düşünmektedir.	 Kant	 ise	 din	 tanımını	 'İlahi	 vazifelerimizin	 hissedilmesi'	 şeklinde	 öne	 sürmüştür.	
Dinin	 ruhani	 unsurlara	 ya	 da	 varlıklara	 inanılması	 olarak	 yorumlanması	 ise	 Taylor’a	 göre	 din	
açıklamasıdır	 (Düz,	 2019:	 38).	 Dinin	 tanımlanması	 süreci	 bu	 tanımlamaların	 farklı	
yorumlanabilmesine	olanak	sağlamıştır.	Dünyevi	yaşamda	insanların	sığındığı,	kendi	sırtını	dayadığı,	
maneviyatını	 veya	 iç	 huzurunu	 arttırmak	 istediği	 bir	 kurum	 olarak	 karşımıza	 çıkan	 din,	 bazı	
durumlarda	mistik	bir	yapıya	bürünebilmektedir.	Bu	durumun	olumlu/olumsuz	tüm	yanları	bireyler	
tarafından	değerlendirilmektedir.	Toplumsal	bir	gerçeklik	olan	din	olgusu,	sadece	din	sosyolojisinin	
alanı	içerisine	girmemektedir.	Din,	toplumsal	yaşayışlara	ve	sosyal	süreçlere	anlam	katar.	Sosyolojik	
olarak	 din	 algısı,	 fertlerin	 toplum	 düzen	 ve	 sistem	 üzerinde	 durumuna	 açıklık	 getirmektedir.	
Bireylerin	 toplumsal	 yaşamdaki	 sorumlulukları	 kapsamında	 değerler	 ve	 anlamlar	 yüklemesi	 din	
olgusunun	 temelini	 oluşturmaktadır.	 Böyle	 bir	 süreçte	 din,	 bireylere	 yeni	 bir	 zihniyet	 dünyası	
yaratmaktadır.	

Din	algısı	insanların	toplumsal	yaşama	şekillerindeki	inanç	unsuru	ile	kendine	yön	verir.	İnancın	hem	
bireysel	 hem	de	 toplumsal	 boyutlarından	 bahsetmek	mümkündür	 ve	 bunun	 içerisinde	 belirli	 bir	
konuma	sahiptir.	İnanç	düşüncelerin	ya	da	eylemlerin	şartıdır.	Dinin	güven	göstergesi	olarak	inanç	
karşımıza	 çıkmaktadır.	 Herhangi	 bir	 şeyden	 emin	 olma	 sonucunda	 inanç	 ve	 ritüeller	 ortaya	
çıkmaktadır.	Din	olgusunun	yanı	başında	inanç	sistemi	yer	almaktadır.	İnanç	sistemi	ise	dinin	esası	
hakkında	bilgiler	içermektedir.	Din,	kutsal	olanın	yaşanmasını	hedefler	ve	buna	danışmanlık	yapar.	
Toplumda	yaşayan	fertler,	inanç	duyguları	sayesinde	kutsal	olanla	bir	bağ	kurmak	ister.	Bunun	ise	
düşünce	ve	akılla	gerçekleştirilmesi	kaçınılmazdır.	İnsan	düşünen	ve	aklını	kullanan	bir	varlık	olarak	
meydana	getirdiği	her	düşüncenin	ya	da	eylemin	ardından	bir	sonuç	ortaya	çıkartmaktadır.	Bireyin	
vardığı	bu	 sonuç	 ise	kişinin	eylemsel	gerçekliğidir.	Bu	gerçeklik	bir	 inançtır	ve	 inançta	kişiseldir.	
İnsanların	 inançları	 da	 birbirinden	 farklılık	 gösterebilmektedir.	 Bütün	 dinlerin	 her	 bireye	 açık	
olabileceği	gibi	 tüm	bireylerin	de	diğer	dinlere	ve	 inançlara	açık	bir	yapısı	bulunmaktadır.	Dünya	
üzerinde	bulunan	tüm	dinlerin	toplumlar	ve	bireyler	üzerinde	etkisi	olabilmektedir.	Bununla	beraber	
dinlerin	işlevleri	de	bulunmaktadır.	İnsanlık	tarihinin	ilk	zamanlarına	baktığımızda	dinin	şöyle	bir	
işlevi	bulunmaktadır:	Toplumdaki	bireylerin	çevrelerine	ve	yaşantılarına	dair	tecrübeleri	açıklayıp	
anlamlı	 kılmaya	 çalışmaktadır.	 Bunun	 nedeni	 ise	 insanların	 ilk	 zamanlarda	 yaşadıkları	 dünyayı	
anlamlandırmak	ve	korku,	endişe	hislerinden	dolayı	doğayı	tasarlama	istekleri	olmuştur.	Dolayısıyla	
insanların	dinsel	algıları	sayesinde	güç	inancı	ortaya	çıkmıştır.	Din	olgusu	bireyler	ve	toplumların	
hayatında	 ortak	 düşünüşler,	 yargılar	 oluşturmuştur.	 Örneğin	 birlikte	 ibadet	 ritüelleri,	 eylemleri	
oluşmuştur	ya	da	 tapınaklar	da	 ibadet	eylemleri	gibi	ortak	durumlar	mevcut	olmuştur	 (Adıgüzel,	
2014:	37-38).	

Din,	paylaşılan	anlam	sistemi,	dünyası	olarak	karşımıza	çıkmaktadır.	Durkheim’in	yaklaşımına	göre	
dinin	temeli	ortak	yaşamdır.	Kolektif	yaşayışlardır.	Her	toplumun	farklı	dini	yaşantıları	vardır	ve	bu	
farklı	 anlayışlar	 toplumların	kendi	unsurlarını	 yansıtmaktadır.	Din	 toplumlarda	dayanışma,	birlik	
beraberlik	 gibi	 işlevler	 meydana	 getirmektedir.	 Bu	 durum	 da	 toplumların	 sürekliliğine	 işaret	
etmektedir.	 Tarihsel	 süreç	 içerisinde	 varlıklarını	 devam	 ettiren	 toplumlar	 oldukça	 din	 olgusu	 da	
olmaya	devam	edecektir.	Marx	din	 için;	 ‘halkın	afyonudur’	 tabirini	kullanmıştır.	 “Marx’a	göre	din,	
baskıya	tabi	yaratıkların	iç	çekmesi	durumu	ve	kalpsiz	bir	dünyanın	kalbi	hatta	ruhsuz	hadiselerin	
ruhudur.	Din	halkın	afyonu	olarak	ifade	edilmiştir.	Buradaki	afyondan	kast	edilen	anlam	üst	sınıfın	
halkı	uyutmak	için	kullandığı	bir	araç	değildir.	İnsanların	kendilerini	hadiselerin	içerisine	batmaktan	
kurtaran	 ve	 bunun	 için	 kullandıkları	 kendi	 kendini	 aldatmaca	 olarak	 karşımıza	 çıkmaktadır”	
(Mardin,1983’ten	akt.	Adıgüzel,	2014:	40).	Marx’ın	bu	tanımlaması	toplumsal	yapıyı,	sınıf	bilincini	
vs.	 yansıtmaktadır.	 Din	 olgusu	 hâkim	 ideoloji,	 güç	 tarafından	 kullanılan	 bir	 ürün	 haline	 de	
dönüşebilmektedir.	Din,	toplumların	içerisinde	değişime	uğramaktadır.	Toplum	karşısında	din	aynı	
kalmamakta	ve	değişmektedir.	Sosyal	yapıda	oluşan	değişimler	yaşayışları,	dini	de	etkilemektedir.	
Değişmelerin	boyutlarına	göre	süreç	etkilenmekte	ve	değişim	o	ölçüde	gerçekleşmektedir.	İktisadi	
süreçte	yaşananlar,	siyasal	veya	sosyal	yaşantılar	dini	ve	dinsel	algıları	şekillendirmektedir.	
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5	 Dijitalleşme	ve	Din	

Dijitalleşme,	 ekonomik,	 sosyal	 ve	 kültürel	 alanlarda	 etkisini	 sürdüren	 ve	 büyük	 değişimlerin	
meydana	 gelmesine	 neden	 olan	 bir	 kavramdır.	 Dijital	 din	 kavramı,	 gelişen	 iletişim	 teknolojileri	
sayesinde	kolay	ve	hızlı	bir	şekilde	daha	fazla	kesime	hitap	eden	din	kurumunun	içerisindeki	temel	
faktörleri	bakımından	zamanla	değişmesi	ve	dönüşmesidir.	Toplumsal	olarak	bakıldığında	gittikçe	
dijitalleşmiş	bir	toplum	yapısına	evrildiğimizi	söylemek	mümkündür.	Dijitalleşme	ile	birlikte	 ister	
istemez	 toplumsal	 kurumların	 bu	 süreçten	 ne	 şekilde	 ve	 nasıl	 etkilendiği	 konusu	 önemli	 hale	
gelmektedir.	 Toplumun	 dijitalleşme	 süreci	 içerisine	 girmesi	 dini	 algı	 ve	 pratikleri	 açısından	 ve	
kurumlar	 açısından	 ne	 ifade	 ediyor	 bu	 başlı	 başına	 bir	 sorunsal	 olarak	 karşımıza	 çıkmaktadır.	
Dijitalleşme	konusu	mecburi	bir	şekilde	dine	veya	başka	bir	kuruma	aksettirilmiş	bir	unsur	değildir.	
Dijitalleşme	 artık	 tüm	 kurumlara	 sirayet	 etmiştir.	 En	 basitinden	 pandemi	 ile	 birlikte	 içinde	
bulunduğumuz	 durum	 dijital	 süreçlerle	 yürütülmekte	 ve	 dolaylı	 olarak	 dijital	 çağa	 tekabül	
etmektedir.	 İnsanların	 hayatının	 vazgeçilmez	 bir	 parçası	 olan	 telefon	 sadece	 bir	 teknolojik	 alet	
olmaktan	çok	farklı	bir	yapıya	bürünmüştür.	Çeşitli	iletişim	imkânlarını	bünyesinde	barındırması	(e-
posta,	whatsapp,	multimedya,	video	oynatıcı,	çeşitli	uygulamalar	vs.)	durumu	söz	konusudur.	Su	içme	
takibi	 yapan	 uygulamalardan	 öfke	 takibi	 uygulamasına	 kadar	 çeşitli	 şekillerde	 programlanmış	
unsurlar	mevcuttur.	 O	 nedenle	 bu	 cihaza	 sadece	 iletişimi	 sağlayan	 bir	 araç	 gözüyle	 bakılmaması	
gerekmektedir.	 Kişilerin	 gündelik	 hayatlarında	 eğlence	 ihtiyacını,	 finansal	 işlemleri	 ihtiyacını,	
insanlarla	 iletişim	 kurma	 ihtiyacını	 karşılamakta	 ve	 tüm	 hayatına	 etkileri	 farklı	 şekillerde	
olabilmektedir.	

Dijitalleşme	 bireylere	 hayatlarının	 anlamlaştırmasını	 sağlamaktadır.	 Dijital	 süreç,	 gündelik	
hayatımızdan	kurumsal	hayatımıza	kadar	giren	ve	derinden	etkileyen,	hayatımızın	bütün	yönlerine	
sirayet	etmiş	bir	oluşumdur.	Böyle	bir	ortamda	insanların	 ister	 istemez	dini	ortamdaki	pratikleri,	
dini	algıları,	dini	kurguları	dijital	dönüşümden	etkilenmektedir.	2000'li	yıllarda	'sanal	din'	kavramı	
ön	plana	çıkmıştır.	Dinlerin	İnternet	ortamında	var	olmaları	durumudur.	Bu	durum	açısından	gerek	
seslerini	duyurma,	gerek	kendilerini	var	kılma	anlamında	internetten	faydalanmaya	başlamaları	ile	
birlikte	ağ	ortamında	var	olmaları	sanal	dini	ifade	etmektedir.	Din	çalışmaları,	kültürel	çalışmalar,	
yeni	medya	çalışmaları	içerisinde	2000'li	yıllardan	sonra	dijital	din	daha	ayrıksı	bir	disiplin	haline	
gelmeye	başlamıştır.	Sanal	dinin	yanı	sıra	dijital	din	kavramı	ortaya	çıkmıştır.	Bu	alanla	 ilgili	bazı	
sınıflamalara	gidilmeye	başlanmıştır.	Religiononline	(din	çevrimiçi)	ve	online	religion	(çevrimiçi	din)	
ayrımı	yapılmaktadır.	Religiononline	de	kast	edilen	şey;	çevrimdışı	ortamda	varolan	dinin	kendisini	
çevrimiçi	ortamlarda	ifade	etmesidir.	Online	religion	ise;	dinler	kendisini	çevrimiçi	ortamlarda	ifade	
ettikçe	ve	etkileşim	içerisine	girdikçe	o	dinin	birtakım	yeni	nitelikler	kazanmaya	başlamasıdır.	Dini	
algılarda,	dini	pratiklerde	birtakım	değişimlerin	oluşmaya	başlanması	da	denilebilir	(Helland,	2000;	
Campbell,	2013;	Haberli,	2019:	309-310).	

Bu	 durum	 dijital	 dinin	 kapsamı	 itibariyle	 iki	 farklı	 boyutunu	 ifade	 etmektedir.	 Birincisi,	 dinler	
kendilerini	 dijital	 platformlar	 aracılığıyla	 ifade	 etmektedir.	 Bu	 ifade	 biçimleri	 farklı	 nitelikler	
kazanabilmektedir.	 Örneğin,	 sanal	 cemaatleşmeler	 olabilir	 ya	 da	 insanların	 kendi	 bireysel	
kimliklerini	ifade	etmesinde	de	bu	süreçler	etkili	olmaktadır.	İkinci	boyut	ise,	kendilerini	ifade	etme	
sürecinde	dijital	medya	ile	etkileşime	girmeleri	sonucunda	dini	algı	ve	pratiklerde	meydana	gelen	
değişimlerdir.	Dinlerin	artık	onlinelaşması	diyebileceğimiz	durumdur.	Dijital	medyanın	imkânlarını	
kullanarak	 ağ	 ortamında	 kendini	 var	 eden	 çeşitli	 gruplar,	 cemaatler	 bulunmaktadır.	 Dijital	 din	
konusunun	 inceleme	 alanlarından	 bir	 tanesi	 bu	 konudur.	 Var	 olan	 bir	 dinin	 mensupları	 dijital	
ortamda	bir	 araya	gelebilmektedir.	Herhangi	bir	 grup,	 cemaat	dijital	ortamda	da	var	olma	gereği	
hissetmektedir.	Çeşitli	dillerde	web	siteleri	hazırlayabiliyorlar,	sosyal	medya	hesapları	açabiliyorlar,	
YouTube	hesapları	açabiliyorlar.	Bütün	bu	kanallar	ve	imkânlarla	kendilerini	küresel	düzeyde	var	
etme	gereği	 hissetmektedirler.	Dijital	medyanın	 imkânlarını	 kullanmayan	bir	 dini	 grup	doktriner	
anlamda	 ne	 derece	 kapalı	 olursa	 olsun	 ya	 da	 kendini	 katı	 sınırlar	 içerisinde	 kapatırsa	 kapatsın	
mutlaka	dijital	ortamda	var	olma	gereği	hissediyor.	Dijital	ortamda	var	olmaya	başladıktan	sonra	
dünyaya	açılma	durumu	söz	konusudur.	

Dijital	 ağların	 yapısı	 gereği	 ister	 istemez	dünyaya	 açılma	durumu	 söz	konusudur.	Aslında	bir	 tür	
kozmopolit	 bir	 nitelik	 kazanılmaktadır.	 Örneğin	 sanal	 cemaatler	 kendilerini	 bu	 şekilde	 var	



Selver	BERK	ve	Beyzade	Nadir	ÇETİN	–	Dijital	Çağda	Dini	Ritüel	Algısının	Dönüşümü	2023,	4(3)	248-272 

Sosyolojik	Bağlam®													254	

edebilmektedir.	 Bu	 durumun	 tersi	 de	 olabilmektedir.	 İlk	 önce	 internet	 ortamında	 ya	 da	 belirli	
forumlarda,	sanal	sohbet	odalarında,	sosyal	mecralarda	kendini	var	kılıyor	ve	bir	araya	gelebiliyorlar.	
Çeşitli	 akımlar	böyle	başlayabiliyor.	Daha	 sonra	kendisini	 çevrimdışı	ortamda	da	 ifade	edebiliyor	
yani	çevrimdışı	ortamda	da	faaliyetlerine	devam	edebiliyor	ve	bir	şekilde	kendini	var	kılıyor.	Sadece	
sanal	 veya	 dijital	 düzlemde	 kendini	 var	 edebilen	 daha	 sonra	 çevrimdışı	 ortamda	 devam	 eden	
gruplarda	 bulunabilmektedir	 ya	 da	 her	 iki	 biçimde	 de	 olabilmektedir.	 Buradaki	 temel	 amaçları,	
seslerini	 duyurmak	 ve	 geniş	 kitlelere	 ulaşabilmek,	 bu	 platformda	 çağdaş	 dünyanın	 meydan	
okumaları	 karşısında	 gündeme	 gelen	 çeşitli	 teolojik	 konuları	 kendi	 doktrinleri	 doğrultusunda	
konuşabilmektedirler.	Bu	platformda	tartışılan	konular	aracılığıyla	kilometrelerce	uzaklıktaki	biriyle	
interaktif	bir	şekilde	iletişime	girip	konuyla	ilgili	konuşmalar	yapabilme	imkânı	bulunmaktadır.	Bu	
imkânın	 klasik	 medya	 araçları	 ile	 gerçekleşmesi	 mümkün	 değildir.	 Dikey	 iletişim	 yerine	 yatay	
iletişim	ağları	gündemdedir.	O	nedenle	sanal	anlamdaki	cemaatlerin	kendine	özgü	bir	dinamizmi	de	
olmaktadır.	 Yani	 günceli	 daha	 iyi	 yakalama,	 daha	 geniş	 coğrafyalarda	 daha	 farklı	 mekânlarda	
eşzamanlı	ve	interaktif	iletişim	ortamı	olmaktadır.	Bütün	bunlarla	birlikte	daha	farklı	bir	dinamizm	
ortaya	çıkmış	olmaktadır.	

5.1	 Dijitalleşme	ile	Birlikte	Din	Kurumunda	Ortaya	Çıkan	Değişimler	

Modern	anlamda	değişiklik	gösteren	ve	 farklılaşan	 iletişim	 teknolojileri,	 internet	ve	ağ	ortamının	
yansımasıyla	 dijital	 ortamların	 ve	 uygulamaların	 değişmesine	 vesile	 olmaktadır.	 Bireylerin	
iletişiminin	 farklı	 oluşumlar	 üzerinden	 gerçekleşmesi	 teknolojinin	 gelişimiyle	 insan	 hayatının	
içeriğini	 ve	 boyutunu	 değiştirmiştir.	 Gittikçe	 bu	 durumun	 küresel	 hale	 gelmesi	 ve	 kendini	
yenileyerek	farklı	ortamlarda	sınırsız	bilgi	alışverişine	sebep	olması	bireylerin	iletişimsel	anlamdaki	
tüm	 ihtiyaçlarını	 gidermekte	 ve	 sosyalleşme	 gibi	 toplumsal	 ihtiyaçlarını	 da	 dijital	 ortamlarda	
gerçekleşmesini	sağlamaktadır.	Bu	durumun	toplumun	en	önemli	kurumlarından	biri	olan	ve	kutsal	
olarak	 ifade	 edilen	 dine	 sirayet	 etmesi	 durumu	 söz	 konusudur.	 Din	 üzerinde	 farklı	 gelişmelerin,	
değişmelerin	ve	etkilerin	ortaya	çıkmasına	da	sebebiyet	vermiştir.	Dine	veya	kutsal	olana	ulaşmak	
için	 teknolojinin	 ve	 dijital	 platformun	 aktif	 rol	 oynadığını	 ve	 insanlara	 refah	 sağladığını	
görebilmekteyiz.	İslam	dini	veya	pek	çok	din	kendini	gerçek	hayatta	olduğu	gibi	dijital	platformlarda	
da	 var	 kılmak	 istemektedir.	 Çünkü	 dinler	 teknolojik	 vasıtalarla	 sanal	 âleme	 ulaşarak	 kendileri	
hakkındaki	olumsuz	imajları	kırmak	isteyebilir	veya	dini	ritüellerin	fiziki	olarak	imkânı	olmayan	tüm	
insanlara	 ulaşımını	 kolaylaştırarak	manevi	 duyguları	 güçlendirmeye	 çalışmaktadırlar.	 Bu	 sebeple	
teknoloji	dini	 ritüelleri	kişilerin	yaşamına	aksettirebilmekte	ve	hayatında	dini	 temasa	her	şekilde	
erişiminin	 olduğunu	 hatırlatmaktadır.	 Bu	 bağlamdan	 bakıldığında	 dinler	 kendisine	 ait	 yeni	
kurumsallaşma	süreci	başlatmaktadır.		

Teknolojik	 gelişmelerin	 gerisine	 baktığımızda	 dini	 bilgiler,	 ritüeller,	 inançlar	 insanlar	 tarafından	
doğaya,	 doğaüstü	 varlıklar	 olarak	kabul	 edilen	 güçlere,	Tanrı	 ve	Tanrıçalara	bakılarak	ve	onların	
işaret	ve	sembolleriyle	kendilerine	emir	ve	yasaklar	koyarak	kutsallık	oluşturulmakta	idi.	Günümüze	
yaklaştıkça	bu	durum	değişerek	ilerledi	ve	teknoloji	aracılığıyla	dijital	unsurlara	kadar	sirayet	eden	
ve	süreci	bu	ortamlarda	devam	ettirmeye	başlamışlardır.	Bu	durum	temelde	bilime	karşı	duyulan	
güvenden	 kaynaklanmaktadır.	 Bu	 güven	 duygusu	 kutsal	 olarak	 ifade	 edilen	 şeylerin	 teknolojik	
ortama	taşınmasına	sebep	olmaktadır.	Günümüz	insanlarının	teknolojiyle	 iç	 içe	olması	dolayısıyla	
dini	 hayatlarının	 ve	 dini	 ritüellerinin	 değiştiğini	 söylemek	mümkündür.	 Çünkü	 bireyler	 gündelik	
ritüellerine	 kadar	 dijital	 imkanları	 ve	 yenilikleri	 hayatlarına	 sirayet	 ettirirken	 dini	 anlamda	 bu	
durumdan	yararlanmaması	 söylenemez.	Dijital	 çağın	getirileri	bakımından	pek	çok	dini	 alternatif	
türemiştir.	Dini	bilgiye	hatta	bu	bilgilerin	doğru	olup	olmadığının	sorgulanması	 için	dahi	bireyler	
çoğu	 zaman	dijital	 ortamları	 kullanmaktadır.	 Bu	durumunda	 toplumsal,	 sosyolojik	 boyutu	 ortaya	
çıkmaktadır.	 İnsan	 hayatını	 kolaylaştıran	 teknolojik	 gelişmeler	 din	 alanında	 da	 kolaylıklar	
sağlamaktadır.	 Dijital	 çağın	 teknolojik	 araçları	 dini	 pratiklere	 yön	 vermiş	 ve	 yapılan	 pek	 çok	
uygulama	ve	programlar	bireylerin	dini	yaşam	şeklini	hızla	değiştirmiştir.	Dini	anlamda	ritüellerin	
farklı	şekillerde	teknolojik	anlam	kazanması	ve	kullanılması	durumu	sürekli	olarak	değişmekte	ve	
bireyleri	sürecin	içerisinde	etkisi	altına	almaktadır.	

Bu	değişimlerin	geçmişten	beridir	toplumsal	dönüşüm	alt	yapısı	bulunmaktadır.	Sanal	ortamdaki	din	
hocaları	 ile	gerçek	hayattaki	din	hocaları	 ile	kurulan	 iletişim	biçimi	bile	 süreçle	birlikte	değişime	
uğramaktadır.	Dine	olan	bakış,	dinin	pratiklerine,	uygulamalarına,	ritüellerine,	din	görevlilerine	olan	
yeni	 perspektif	 farklı	 algı,	 yorumlama	 ve	 yeni	 inanış	 biçimlerini	 de	 ortaya	 çıkarabilmektedir.	
“İnsanlar	Kur'an	okuyan	kalem,	besmele	çeken	bardak,	konuşan	tesbih,	zikirmatik,	namaz	kıldıran	
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kıblegah	seccade	gibi	dini	teknolojik	aletleri	ibadetlerinde	yardımcı	veya	kolaylaştırıcı	bir	araç	olarak	
kullanarak	bilindik	dini	toplumsallaşma	ve	dini	ilişkiler	kabından	çıkmaktadırlar”	(Doğan,	2018:	33).	
Dijital	çağda	ve	dijital	platformlar	sayesinde	dini	hayata	maddi	açıdan	bakıldığında	maneviyat	farklı	
şekillerde	dışa	vurulmaktadır.	

5.2	 Dijitalleşmenin	 Getirisi	 Olarak	 İnsanların	 Dini	 Ritüelleri	 Algılayış	 ve	 Yaşayış	
Biçimlerinde	Ortaya	Çıkan	Değişimler	

Robins'a	 (2013:	 22-23)	 göre	 bizzat	 içinde	 bulunduğumuz	 dönem	 "imaj	 devrimi"	 olarak	
tanımlanmaktadır.	Gerçekliğin	ve	hakikatin	son	derece	önemini	yitirdiğini	söylemektedir.	Bu	konuda	
Baudrillard	 oldukça	 önemli	 bir	 isimdir.	 Baudrillard'a	 göre,	 gerçeklik,	 hipergerçeklik	 olarak	 veya	
taklit	gerçeklik	olarak	dönüşüme	uğramıştır.	Ortaya	çıkan	bu	yeni	yaklaşım,	dünyanın	görsel	şölene	
dönüşmesi	yani	imaj	teknolojisinin	sergilenmesi	ve	yayılması,	yönlendirme	ve	kontrol	için	kaynak	
oluşturduğu	 ölçüde	 anlam	 ve	 değer	 kazanabilmektedir.	 Taklit	 olarak	 ortaya	 çıkan	 gerçeklik	
yaklaşımı,	 sanal	gerçekliği	kapsadığı	gibi	günlük	yaşamın	 tasarısı	ve	 taklit	edilen	gerçeklik	olarak	
ifade	edilmektedir.	Dijitalleşme	süreci	ile	ortaya	çıkan	yeni	iletişim	teknolojileri	dış	dünyayı	kavrama	
şeklimizi	 değiştirmekte	 ve	 dönüştürmektedir.	 Bu	 nedenle	 bireyler	 açısından	 gerçeklik	 kavramı	
yeniden	 tanımlanmaktadır.	 “Baudrillard,	 yaşadığımız	 dönemi	 simülasyonlar	 çağı	 olarak	
betimlemektedir;	 bu	 da	 daha	 hakiki,	 daha	 özgün	 bir	 toplumsal	 dünyayı	 geride	 bıraktığımız	
düşüncesini	akla	getirmektedir.	Simülasyonların,	içinde	yaşadığımız	dünyadaki	yaygın	mevcudiyeti	
ise,	hakikiyle	hayali,	doğruyla	yanlış	arasındaki	ayrımın	bulanıklaşmasına	neden	olmaktadır.	Her	şey,	
hakikiyle	hayalin	birleşimini	sunmaktadır	ve	aralarındaki	ayrım	yok	olmaktadır”	(Ritzer,		2011’den	
akt.	Çalık	ve	Toker,	2016:	3).	Gerçek	olan	ile	gerçek	olmayan	görüntü	arasında	gelişen	teknolojiyle	
birlikte	algı	yanılması	ortaya	çıkmaktadır.	Bu	durumun	temel	nedeni,	yaşanan	dijitalleşme	süreci	ve	
teknolojik	değişimlerdir.	Dijital	âlemin	insanlara	sunmuş	olduğu	imkanlar	bu	ayrımın	silikleşmesini	
sağlamaktadır.	

Sanal	ya	da	dijital	dini	ritüeller	de	dijitalleşme	sürecinin	önemli	bir	konu	başlığı	olarak	karşımıza	
çıkmaktadır.	 Yani	 çeşitli	 dini	 pratiklerin,	 ritüellerin	 dijital	 ya	 da	 sanal	 ortamlarda	 gerçekleşmesi	
durumudur.	Bunlara	en	dikkat	çekici	örnekler;	sanal	hac	ziyaretleri,	Yahudiler	için	ağlama	duvarına	
online	 dua	 gönderme	 pratikleri,	 sanal	 kiliseler	 ve	 dijital	 ortamda	 gerçekleşen	 ayinler	 gibi	
uygulamalar	 vardır.	 Dijital	 ortamda	 gerçekleşen	 dini	 ritüellerin	 gündeme	 gelme	 durumu	
oluşmaktadır.	Gün	geçtikçe	bu	durumun	pratikleşmesi	söz	konusu	olabilmektedir.	Dijital	ritüellerin	
içerik	olarak	ya	da	yapısal	olarak	nasıl	bir	nitelik	ortaya	koyduğu,	bunların	gerçek	dini	ritüel	sayılıp	
sayılamayacağı	 (otantiklik	 tartışması)	 durumları	 ortaya	 çıkmaktadır.	 Dijital	 ortamda	 yapılan	
ritüellerde,	 fiziki	mevcudiyetin	 bu	 bağlamda	 bir	 koşul	 oluşturup	 oluşturmadığı	 tartışması	 ortaya	
çıkmaktadır.	 Yani	 bir	 birey	 gerçek	 hayatta	 fiziki	 olarak	 hacca	 gitmesi	makbul	 kılınırken	 zamanın	
getirisi	olarak	kabul	edilen	ve	imkanların	da	bu	yönde	ilerlemesiyle	dijital	ortamda	gerçekleşen	sanal	
hac	ziyareti	ne	derece	makbul	tartışması	yapılmaktadır	(Haberli,	2019:	310).	

Dijital	 ağlar	 insanların	 kimliklerini	 de	 yapılandırmaktadır.	 Kimlik	 sosyal	 bir	 olgudur	 ve	 kimliği	
yapılandıran	 çeşitli	 ajanlar	 bulunmaktadır.	 Bunlar;	 kişinin	 içinde	 doğduğu	 aile	 yapısı,	 toplum,	
kültürel	yapı,	eğitim	gibi.	Son	dönemde	de	dijital	ağ	vardır.	Bu	ağ	sayesinde	insanlar	kendilerini	bu	
mecralarda	ifade	etmektedirler.	Kültürlenme	sürecinde	dijital	ağlar	önemli	bir	ajan	haline	gelmiştir.	
Dini	 Kimliğin	 oluşumu	 meselesi	 bu	 bağlamda	 ele	 alınmaktadır.	 Dijital	 platformlarda	 ritüellerin,	
uygulamaların	ya	da	pratiklerin	sergilenmesi	veya	diğer	dini	mensubiyet	içinde	bulunan	insanlarla	
bir	 arada	 olmak	 yani	 sanal	 anlamda	 bir	 arada	 olmak	 dini	 kimliği	 ya	 güçlendirmekte	 ya	 da	
aşındırmaktadır.	 Dijital	 ortam	 sayesinde	 diğer	 dinlerin	 içeriklerini	 öğrenilebildiği	 gibi	 o	 dinlere	
mensup	kişilerle	de	iletişim	kurulabilmektedir.	Dijitalleşme	ile	birlikte	gelişen	iletişim	teknolojileri	
sayesinde	dinler	diğer	bireyler	ya	da	din	mensupları	tarafından	kendi	dinlerine	yönelik	etkilenme	
süreci	ortaya	çıkmaktadır.	
Genel	 olarak	 bakıldığında	 ibadet	 teknolojilerinin	 bireyin	 dini	 yaşam	 biçimini	 etkilediğine	 ve	
değiştirdiğine	yönelik	durumlar	ortaya	 çıkmaktadır.	Bu	bağlamda	dini	 ritüellere	yönelik	bakış	da	
dijitalleşme	 ile	 farklı	 şekillerde	 tezahür	 etmektedir.	 Örneğin	 namaz	 kılmayı	 bilmeyen	 bireyin	
başkasından	yardım	almaya	veya	başkasıyla	temasa	girmek	istememesi	durumlarından	dolayı	namaz	
öğreten	seccade	teknolojisi	oldukça	kolaylık	sağlayabilmektedir.	Ezan	vaktini	veya	vaktin	çıkmasına	
kalan	süreyi	belirten,	uyaran	ezan	vakti	pro	uygulaması	insanların	sadece	ezan	vakti	için	kullanıma	
sunulduğunu	söyleyemeyiz.	O	uygulamanın	içerisinde	Kur'an-ı	Kerim	okumalarından	dini	günleri	ve	
geceleri	 hatırlatmasına	 kadar	 içerisinde	 pek	 çok	 uygulama	 bulundurmaktadır.	 Teknolojinin	
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gelişmesiyle	uygulamaların	içerikleri	de	gün	geçtikçe	zenginleşmektedir.	Yakın	mesafedeki	caminin	
yol	tarifi,	zikirleri	sayan	sayaç	yani	zikirmatik,	kutsal	mekan	Kabe'ye	canlı	bir	şekilde	bağlanma,	Dua	
isteme	veya	gönderme	uygulaması,	hatim	indirme	için	gerekli	sayıdaki	kişilere	ulaştırma	yani	hatim	
paylaşımı	 yapma,	 oruç	 hatırlatma	 gibi	 uygulamalar	 hayatın	 içerisine	 yerleşmiş	 boyuttadır	 ve	
insanların	dini	yaşantılarına	önemli	ölçüde	yansımış	durumdadır.	Bu	bağlamda	değerlendirildiğinde	
teknolojik	 ibadet	 uygulamaları	 toplumun	 yapısına	 entegre	 olarak	 yeni	 bir	 kültürel	 süreci	
başlatmaktadır.	 Ek	 olarak	 dini	 anlamda	 bireyselleşme,	 öznelleşme	 ve	 bağımsızlaşma	 ortaya	
çıkmaktadır.	Dini	 yaşamak	 ve	 kısıtlamalardan	kurtulmak	 isteyen	bireyler	 dini	 ibadetlerini	 yerine	
getirmek	için	herhangi	bir	din	görevlisi,	dini	mekanlar,	dini	zamanlara	ihtiyaç	duymamaktadır	ya	da	
bu	bağlılık	azalmaktadır.	

5.3	 Teknolojik	Anlamda	Yeni	Dini	Pratikler	ve	Ritüeller	

Dijitalleşme	 ile	 birlikte	 dini	 hayatta	 dönüşümler	 yaşanmıştır.	 Bununla	 birlikte	 insanlara	 dini	
uygulama	ve	pratikler	konusunda	yardımcı	dijital/teknolojik	uygulamalar	ve	cihazlar	sağlanmıştır.	
Örneğin;	namaz	kıldıran	seccade,	Kur'an	okuyan	kalem,	Allah’ın	isimlerini	sayan	tesbih,	teknolojik	
anlamda	geliştirilen	ve	dini	boyutta	kullanılan	zikirmatik,	Elhamdülillah	diyen	bardak	gibi	teknolojik	
cihazlar	kullanıma	sunulmaktadır.	Bu	sayede	ortaya	çıkan	din	ve	dindarlık	görünümleri	değişmiş	ve	
gerçek	uzamdan	sanal	uzama	doğru	evrilen	dini	süreçler	yaşanmıştır.	 “Dinin	 insan	aktivitesinden	
kaynağını	 aldığının	 göstergesi	 onun	 bir	 toplumun	 tarihinde	 daima	 bağımlı	 bir	 değişken	 olması	
değildir,	 aksine	 din,	 objektif	 ve	 sübjektif	 gerçekliğini	 süre	 giden	 hayatlarında	 onu	 tekrar	 üreten	
insanlardan	alır”	 (Berger,	2005:	93).	Gelişen	 teknolojik	yeniliklerle	bireyler	 ibadetlerini	ve	dinsel	
pratiklerini	dijital	ortamın	yeni	formları	ile	doğrudan	veya	dolaylı	bir	şekilde	yaşamaktadır.	Ayrıca	
telefon,	 bilgisayar	 gibi	 teknolojik	 cihazlara	 Playstore,	 AppleStore	 gibi	 programlar	 sayesinde	 dini	
uygulamaları	kolaylıkla,	ücretsiz	ve	hızlı	bir	şekilde	yüklenebilme	imkânı	sunulmaktadır.	Bu	ibadet	
teknolojisi	 olarak	 tanımlanan	 uygulamalar	 toplum	 ve	 bireyle	 iç	 iç	 geçmiş	 vaziyettedir.	 Bunun	
sosyolojik	etkileri	önem	arz	etmektedir.	

5.3.1	 Namaz	kılmayı	öğreten	sesli	seccade	
Teknolojik	gelişmeler	farklı	alanlarda	olduğu	gibi	dini	alanda	da	pratik,	kolay,	rahat,	hızlı,	farklı	ve	
yenilikçi	 uygulamalar,	 aletler	 ortaya	 koymaktadır.	 Bu	 yenilikçi	 gelişmeler	 zamanla	 kişilerin	
hayatında	 önemli	 yer	 edinmektedir.	 Çünkü	 dini	 anlamda	 dini	 bilen,	 bilmeyen	 bireylere	 hitap	
etmektedir.	Bu	önemli	gelişmelerden	birisi	de	namaz	kılmayı	öğreten,	bu	amaca	hizmet	eden	namaz	
kıldıran	 kıblegahtır.	 Başka	 bir	 kişi	 tarafından	 namazın	 öğretilmesi	 konusunda	 yardım	 istemeye	
çekinen,	bu	durumu	eksiklik	olarak	görüp	lafının	edileceğini	düşünen,	başka	birinden	yardım	isteme	
imkanı	 olmayan	veyahut	 internette	 öğrendiği	 bilgileri	 uygularken	yanlış	 yapacağı	 düşüncesi	 olan	
bireyler	 teknolojinin	 en	 güncel	 gelişmelerinden	 biri	 olan	 namaz	 kıldıran	 kıblegah	 seccadeye	
başvurmaktadır.	Bu	dini	teknolojik	aletin	üzerinde	bulunan	ve	namaz	vakitlerini	belirten	seçenekler	
mevcuttur.	 Kişi	 namaz	 vakti	 geldiğinde	 kılacağı	 namaz	 hangi	 vakte	 tekabül	 ediyorsa	 o	 düğmeye	
basarak	namazını	kılmaktadır.	Açıklaması	yapılan	bu	seccade,	öğrenen	bireyler	için	namazı	hatasız,	
sorunsuz	ve	pratik	bir	şekilde	kılmasını,	vaktin	namazının	nasıl	kılınması	gerektiğine	dair	bilgi	ve	
tecrübe	edinmesini	sağlamaktadır.	Bu	seccadenin	üzerinde	yer	alan	kıblegah	seçeneği	ise	bireylerin	
konumuna	bağlı	olarak	nerede	olduklarının	bir	önemi	olmaksızın	kıble	yönünün	doğru	bir	şekilde	
bulunmasını	sağlamaktadır.	Bu	farklı	ve	yenilikçi	özellik	sayesinde	de	bireyler	namaza,	dini	ibadeti	
gerçekleştirmeye	 yönelebilmektedir.	 Bu	 bağlamda	 teknolojinin	 dini	 yaşantıya,	 din	 kurumuna	
etkisinden	bahsetmek	mümkündür.	Dini	unsurların	ve	ibadetlerin	teknoloji	 ile	yeniden	üretilmesi	
durumu	 ortaya	 çıkmaktadır.	 Dini	 formların	 teknoloji	 dünyasında	 yer	 edinmesi	 ile	 ibadetlerin,	
ritüellerin	ve	diğer	dini	 formların	dijitalleştiğini	 söylemek	gerekmektedir.	Teknoloji	 dini	 formları	
araçsallaştırmaktadır.	Bu	uygulamalar	ve	dini	teknik	yenilikler	teknolojinin	dışa	ve	din	kurumuna	
yansımalarını	 göstermektedir.	 Trthaber.com'un	 12.08.2012	 tarihinde	 yayınlanan	 haberine	 göre	
teknoloji	ve	dini	formların	kesişmesi	durumunda	ortaya	teknoloji	ve	sanatın	birleştiği	bir	 inovatif	
durum	çıkmıştır.	Türk	tasarımcı	Soner	Özenç'in	tasarımıyla	kıbleye	döndüğünde	ışıldayan	seccade	
icat	 etmiştir.	 Bu	 icadın	 bireylerin	 dini	 yaşamını	 kolaylaştırdığı	 söylenmektedir.	 Bu	 teknoloji	
sayesinde	kıblenin	yönünü	bulmakta	güçlük	çeken	bireyler	kıble	yönüne	denk	geldiğinde	seccadenin	
ışıklarının	yandığını	ve	kişiye	bu	şekilde	sinyal	vererek	yardımcı	olduğunu	göstermektedir.	Nasıl	ki	
namaz	 kıldıran	 kıblegah	 seccade	 "akıllı	 imam,	 dijital	 imam"	olarak	 adlandırılıyorsa	 bu	 inovasyon	
teknolojisi	 ile	 ortaya	 çıkan	 ışıklı	 seccade	 de	 "dijital	 pusula,	 dijital	 kıblegah	 seccade"	 olarak	
adlandırılmaktadır.	 Bu	 haberin	 devamında	 Soner	 Özenç'in	 ışıklı	 kıblegah	 seccade	 ile	 ilgili	
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açıklamalarına	yer	verilmiştir.	Şöyle	ki:	 “Özenç,	seccadenin	3	 tabakadan	oluştuğunu	ve	mürekkep	
olarak	da	 fosfor	kullandığını,	Kıble	yönüne	geldiğinde,	aradaki	 fosforlu	 tabakanın	elektriklenerek,	
seccadeyi	 aydınlattığını	 kaydediyor”	 (URL	 1)	 ifadeleri	 yer	 almaktadır.	 Piyasada	 yer	 alan	 bu	 dini	
teknik	araçlar	toplumun	tüm	fertlerine	imkân	sunmaktadır.	İçeriğinde	farklı	dil	seçeneği	de	yer	alan	
teknolojik	 uygulama	 diğer	 kurum	 ve	 alanlara	 da	 emsal	 olacak	 şekilde	 tasarlandığını	 söylemek	
mümkündür.	 Akıllı	 ve	 dijital	 namazlıklar	 (seccadeler),	 bireylerin	 dini	 ibadetlerden	 biri	 olan	 ve	
İslam’ın	şartı	olan	namaz	kılma	ritüelini	yerine	getirirken	yardımcı	olmaktadır.	Namazı	öğreten,	aynı	
zamanda	 kullanımının	 kolay	 ve	 pratik	 olmasıyla	 gündemde	 olan,	 farklı	 fonksiyonlarıyla	 da	 dini	
yaşamı	 daha	 kolay	 kılan	 bu	 kıble	 gah	 seccadeler	 tamamiyle	 teknolojinin	 dini	 formları	 farklı	 ve	
yenilikçi	anlayışla	ortaya	koymasıdır.	

5.3.2	 Kur’an-ı	Kerim	Okuyan	Kalem 

Kur'an	 okuyan	 kalem	 teknolojisi	 ile	 ilgili	 dünyada	 üretiminin	 ilk	 yapıldığı	 şirketin	 sahibi	 olarak	
bilinen	kişi,	Ali	Yıldız'dır.	Bu	bilgi	Habertürk'ün	Ocak	18,	2013	tarihinde	yayınladığı	haberinde	yer	
almaktadır.	Bu	habere	göre	kur'an	okuyan	kalem	sayesinde	tek	bir	tuş	teknolojisi	ile	tüm	kur'an'ın	
ve	mealinin	bireylere	doğru	ve	 eksiksiz	bir	 şekilde	okutulacağını	 aynı	 zamanda	dinlenebileceğini	
söylemektedir.	 Yıldız,	 kalem	 için	 ayrıca	 bir	 çaba	 ile	 kur’an	 üretildiğini,	 kalemin	 hangi	 sayfaya	
tutulursa	 tutulsun	 hangi	 ayet,	 sure	 veya	 duaya	 ait	 olduğunu	 otomatik	 olarak	 hafızasından	
bulabildiğini,	 ayrıca	 içeriğinde	 farklı	 konularda	 dualara	 da	 yer	 verildiğini	 söylemektedir.	
Habertürk’ün	bu	konuyla	ilgili	“kur’an’ın	tamamını	okuyan	hafız	kalem	üretildi!”	adlı	konu	başlığı	ise	
oldukça	 dikkat	 çekmektedir	 (URL	2).	 Ezber	 yapan,	 yıllarını	 hafız	 olmak	 için	 feda	 eden	 bireylerin	
yerine	 artık	 cansız	 nesneler	 için	 bu	 durumun	 uygulanmaya	 çalışıldığını	 ve	 hafız	 olmaya	 çalışan	
bireylerin	yerine	hafız	kalemlerin	de	gündeme	gelmekte	ve	gelmiş	olduğuna	şahitlik	edilmektedir.	
Bu	durumu,	zamanın	gelişim	ve	değişimine	karşı	çıkılamayacağının	göstergesi	olarak	kabul	etmek	
gerekir.	Kur'an	okuyan	kalem	de	içeriğindeki	bilgi	ve	hafızasıyla	bireylerin	kendi	kendine	öğrenme	
ve	 başarabilme	 hevesini	 motive	 etmektedir.	 Bu	 da	 bireylerin	 dini	 yaşam	 biçimlerinin	 yeniden	
kurguladığını	göstermektedir.	Dini	teknik	araçlar	ve	aletler	topluma	zamanın	koşullarına	göre	yeni	
pratikler	getirmektedir.	Bu	bağlamda	ise	geçmişte	ihtiyaç	duyulan	cami	gibi	dini	mekanlar,	 imam,	
hacı,	 hoca	 gibi	 din	 görevlilerine	bağlılık	 ve	hassasiyetin	 azaltabildiği	 durumu	ve	bunun	da	dinsel	
olanda	karşılık	bulduğu	gözlemlenmektedir.	Hem	bilgi	hem	de	bilişim	toplumunun	egemen	olduğu	
bu	 durum,	 gerek	 dijital	 göstergeli	 pusulalı	 tesbihler	 gerek	 namaz	 öğreten	 seccadeler	 gerekse	 de	
kur'an	 okuyan	 kalemler	 gibi	 teknik	 dini	 aletlerle	 teknolojik	 unsurlu	 dini	 formların	 geniş	 etki	 ve	
kapsama	alanı	içine	girildiği	ifade	edilebilmektedir.	

5.3.3	 Besmele	Çeken	Konuşan	Bardak	

Diğer	 dini	 teknolojik	 aparatlar	 gibi	 besmele	 çeken	 bardakta	 dini	 alandaki	 gelişmelerden,	
yeniliklerden	bir	diğeridir.	Bardağın	su	veya	diğer	içeceklerden	biriyle	dolu	olduğunda	ve	bunu	kişi	
içmek	 istediğinde	 ağıza	 götürülen	 bardak,	 Bismillahirrahmanirrahim	 der	 ve	 içtikten	 sonra	 da	
Elhamdülillah	 der.	 Bu	 da	 bireye	 söylem	 olarak	 bu	 durumu	 alışkanlık	 haline	 getirme	 eylemini	
kazandırmakta	 ve	 kişinin	 bu	 eylemi	 günlük	 rutini	 haline	 getirmesi	 durumunda	 birey,	 manevi	
anlamdahuzurlu	hissetmektedir.	Ayrıca	kendisinin	iman	ve	dini	boyutunu	arttırmaktadır.	Şükreden,	
bunu	sürekli	günün	en	rutin	işlemi	olan	su	içme	eyleminde	hatırlatan,	dini	söylemleri	günün	diğer	
pratiklerine	 dahil	 eden	 teknolojik	 gelişmedir.	 Mynet.com’un	 10.04.2015	 tarihinde	 yayınlanan	
haberine	göre,	“Balıkesir’de	Ensar	Hac	malzemeleri	isimli	iş	yerinde	satışa	çıkarılan	bardaklar,	7’den	
70’e	 herkesin	 dikkatini	 çekiyor.	 Ele	 alınıp	 kaldırıldığında	 ’Bismillah’	 diyen	 ve	 bırakılırken	
’Elhamdülillah’	 şeklinde	konuşan	bardaklar	özellikle	çocuklar	 için	satışa	sunuldu.	 İlahi	de	okuyan	
bardaklara	 şimdiden	 yoğun	 talep	 olduğunu	 söyleyen	 firma	 sahibi	 Emrah	 Şahin,	 bardakların	
satışından	 ticari	 kazançtan	 ziyade	 manevi	 bir	 haz	 duyduğunu	 belirterek,	 "Bu	 bardaklar	
çocuklarımızın	su	içmeye	başlamadan	önce	besmeleyi	ve	suyu	bitirdikten	sonra	şükrü	öğrenmesi	için	
geliştirilmiş.	 Çocuklar	 suyu	 buna	 doldurup	 kaldırdığında	 besmele	 ile	 su	 içmeye	 başlamasını	
öğreniyor	ve	bardağı	 indirdiği	 andan	 itibaren	de	 ’Elhamdülillah’	diyerek	 şükretmesini	öğreniyor"	
dedi.	Şükretmenin	sadece	çocuklar	için	değil,	Müslüman	olan	her	birey	için	geçerli	olduğunu	söyleyen	
Emrah	Şahin,	"Bu	bardakları	büyükler	de	kullanabilir.	Bunları	sadece	çocuklar	için	empoze	etmek	
olmaz.	 Sadece	 çocukların	değil,	 biz	 büyüklerin	de	 su	 içerken	besmele	 ve	 şükür	 ile	 sonlandırmayı	
bilmesi	gerekir.	Bazen	insan	su	içmeye	başlamadan	önce	besmele	çekmeyi	unutabilir	ama	bu	bardak	
hatırlatabilir"	dedi	(URL	3).	Günün	dini	anlamda	ve	maneviyatın	yüksek	tutularak	değerli	kılınması	
için	şükür	ve	besmeleye	ihtiyaç	vardır.	Bu	ihtiyaçların	rutine	ve	düzene	dönüşmesi	açısından	hem	
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çocuklara	hem	de	yetişkin	aklıselim	bireylere	kullanımı	 için	 tavsiyelerde	bulunulmaktadır.	Ayrıca	
hatırlatıcı	olarak	bireylere	alışkanlık	kazanmasında	kolaylık	sağlamaktadır.	Böylelikle	bireylerin	dini	
yaşantılarında	ve	pratiklerinde	bu	alışkanlık	yer	edinerek	hayatın	bir	parçası	olmaktadır. 

5.3.4	 Dijital	Tesbih	Zikirmatik	

Zikirmatik	her	yaştan	bireylerin	kullanımına	sunulan	ve	kullanım	kolaylığı	rahatlığı,	hafif	olması	ve	
sayılan	 tesbihatlerin	 karışmaması	 adına	 ortaya	 konulan	 dijital	 bir	 araçtır.	 Bunun	 yanı	 sıra	 dini	
pratikleri	 kolaylaştıran	 ve	 tesbihlerin	 yanında	 alternatif	 olarak	 bireylerin	 yaşamına	 giren	 bir	
aparattır.	Üzerinde	bulunan	küçük	bir	dijital	gösterge	ekranı	sayesinde	ne	kadar	tesbihat	yapıldığı	
görünmektedir.	 Her	 yerde	 kolay	 bir	 şekilde	 taşınabilir	 boyutta	 olması	 bireylerin	 bu	 aparata	
yönelimini	 arttırmaktadır.	 Parmakların	 herhangi	 birine	 takılarak	 üzerinde	 bulunan	 düğmeye	 de	
tesbihat	anında	basarak	kullanıma	geçen	ve	bulunan	amaca	hizmet	ederek	sayaç	görevini	üstlenen	
bir	dini	teknik	araçtır.	

Dindar	kimselerin	özellikle	tercih	ettiği	ve	dini	pratiklerini,	ibadetlerini	yerine	getirirken	amaç	olarak	
kullandığı	dini	teknolojik	aletler	sınıflamasında	yer	almaktadır.	Ayrıca	gelişmiş	ve	son	zamanlarda	
ortaya	çıkan	zikirmatiklerin	üzerinde	kıble	yönünü	gösteren	pusula	da	bulunmaktadır.	Dini	teknik	
araçların	 hepsinde	 dini	 motifli	 unsurlar	 bulunmakla	 birlikte	 teknoloji	 ile	 harmanlanarak	 ortaya	
çıktığını	görmekteyiz.	Bu	dini	teknolojik	gelişmenin	şöyle	bir	artısı	bulunmaktadır:	Dijital	gösterge	
sayesinde	bireyin	tesbihatini	görmesine	olanak	sağlaması	aynı	zamanda	bireyin	dini	boyutta	azmini	
ve	 motivasyonel	 düzenini	 oluşturmasını	 sağlamaktadır.	 Bu	 sayede	 tesbihlerin	 kullanımı	 gereği	
sayısal	veri	tayin	etmemesi	bireyin	ne	kadar	tesbihat	yaptığının	belirsizliğine	sebebiyet	vermektedir.	
Bu	da	bireyin	düşünce	ve	algı	yapısında	motivasyonunu	etkileyebilmektedir.	

Dijital	 göstergeli	 zikirmatiklerin	 yanı	 sıra	 ezan	 vakti	 pro	 gibi	 telefon	 uygulamalarından	 biri	 olan	
iPhone	telefonlar	için	geliştirilen	zikirmatikpro	uygulaması	da	geliştirilmiştir.	Gaziantep	Üniversitesi	
Fizik	 Mühendisliği	 bölümünde	 eğitim	 gören	 Mustafa	 Tülü	 isimli	 öğrencinin	 bu	 uygulamayı	
geliştirdiğinden	 ve	 bunun	 için	 Apple'a	 başvuru	 yapmış	 olup	 bu	 başvurunun	 da	 kabul	 edildiği	
açıklanmıştır	 (URL	 4).	 Kullanıma	 sunulan	 bu	 teknolojik	 aparat	 sayesinde	 her	 yerde	 kolaylıkla	
tesbihatin	 yapılması	 mümkün	 kılınmıştır.	 Dini	 ritüelini,	 pratiğini	 gerçekleştirmek	 isteyen	 birey,	
geçmişten	beri	 süregelen	kişi,	 zaman,	mekân	kısıtlamalarının	dışında	kendi	dinini	kendi	pratiğini	
bağımsız	 bir	 şekilde	 uygulamaya	dökmektedir.	 Bu	 anlamda	 çalışmanın	 amacı	 kapsamında	 ortaya	
şöyle	bir	sonuç	çıkmaktadır:	Eski	pratiklerin,	eskiden	yaşanan	dini	yaşamın,	eski	dini	mekânsal	ve	
zamansal	 durumların	 yerini	 yeni	 dini	 yaşamlar,	 pratikler,	 zamansal	 ve	 mekansal	 durumlar	
almaktadır.	

5.3.5.	Allah’ın	İsimlerini	Zikreden	Konuşan	Tesbih	

Dini	 teknik	 aparatlara	bir	 yenisi	 daha	 eklenerek	konuşan	 tesbih	de	ortaya	 çıkarılmıştır.	 Tesbihin	
üzerinde	yer	alan	düğmeye	basarak	farklı	 tesbihler	okumakta	bu	sayede	de	bireyin	tekrar	ederek	
öğrenmesini	ve	dini	eylemini	gerçekleştirdiği	görülmektedir.	Bu	aparat	ve	diğer	aparatlar	üzerinde	
teknolojik	yansımaları	ve	ahirete	dair	izlenimleri	barındırmakta,	böylelikle	hem	ibadetlerin	yerine	
getirilmesi	hem	de	teknolojinin	sağladığı	kolaylıkların	kişilerin	hayatlarına	yerleşmesi	durumu	söz	
konusu	olmaktadır.	Risalehaber.com’un	10	Aralık	2015’te	yayınladığı	haberine	göre,	“Kayseri’de	hac	
malzemeleri	 satışı	 yapan	Hasşerbetçi	Mağazaları	 Sahibi	 Şeref	Hasşerbetçi,	 “Tespihi	 çekerken	 her	
tanesini	 çektiğinizde	 Allah’ın	 99	 ismini	 de	 sırasıyla	 sesli	 olarak	 duyuyorsunuz.	 Tespihin	 imame	
kısmına	konulan	özel	ses	cihazının	hafızasındaki	bu	bilgi	99	tespih	tanesini	çekerek	bitirdiğinizde	
Allah’ın	99	ismini	de	sesli	olarak	bitirmiş	oluyor.”	dedi.	Şeref	Hasşerbetçi,	Allah’ın	99	ismi	olan	Esma-
ül	Hüsna’yı	bilmeyenlerin	 ezberlemek	 için	bu	 tespihleri	 satın	 aldığını	 aktararak,	 şunları	 kaydetti:	
“İnsanlarımız	 hem	 tespih	 çekiyor	 hem	 bu	 arada	 tam	 olarak	 bilmediği	 Allah’ın	 99	 ismini	 bu	 sesli	
metotla	 tekrar	 ediyor.	 Zamanla	 bu	 sayede	 Esma-ül	Hüsna’yı	 ezberliyor.	 Bazı	 anne	 ve	 babalar	 ise	
çocukları	 için	bu	 tespihlerden	alıyor.	Çocuklarında	dikkatini	ve	 ilgisini	 çeken	bu	 tespih	sayesinde	
gençlerimiz,	 çocuklarımız	 Esma-ül	 Hüsna’yı	 ezberliyor.	 Zaten	 bir	 ay	 gibi	 devam	 edilen	 sürede	
insanlarımız	Allah’ın	99	ismini	de	ezberlemiş	oluyor.”	sözlerini	ifade	etmiştir	(URL	5).		

Buradan	da	yola	çıkarak	konuşan,	zikir	eden	tesbihlerin	ve	diğer	bahsettiğimiz	dini	teknik	alanda	
geliştirilen	teknolojik	aletlerin	aile	büyükleri	tarafından	öncelikle	çocukların	dini	öğrenme	sürecini	
kolaylaştırması	ve	dini	en	doğru,	en	pratik	şekilde	öğrenmesi	hedef	alınmaktadır.	Bu	söylemle	tam	
anlamıyla	dini	vecibeleri	yerine	getirmekte	güçlük	çeken	bireylerin	de	kullanımına	sunulmaktadır.	

https://www.risalehaber.com/allahin-99-ismini-zikreden-sesli-tespih-uretildi-254918h.htm
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Yani	büyük	küçük	fark	etmeksizin	her	bireyin	faydalanabileceği,	yararına	olabileceği	bir	yenilikten	
söz	 edilmektedir.	Ayrıca	 çok	 kısa	 bir	 süre	 içinde	birey	Allah’ın	 farklı	 anlamlarda	 kullanılan	hatta	
kişilerin	 çocuklarına	 isim	 olarak	 verdiği	 adları	 ve	 anlamlarını	 öğrenmektedir.	 Küçük	 çocuklar,	
tesbihin	üzerinde	bulunan	ve	sesli	olarak	kullanıma	sunulan	kısmı	sayesinde	çocuklarda	daha	çok	
merak	 uyandırmakta	 ve	 ilgi	 çekici	 halde	 olmaktadır.	 Bu	 durumda	 bilinçdışında	 bir	 öğrenmeyi	
gerçekleştirmektedir.	Böylelikle	çocuklar	merak	edip	öğrendikçe	diğer	genç	ve	yetişkinler	üzerinde	
dini	 teknik	 aparata	 dair	 bir	 etki	 uyandırmaktadır.	 Tesbihin	 eğitici	 olması	 üretilme	 amacını	
yansıtmaktadır.	 Ayrıca	 bu	 ve	 diğer	 aparatların	 hacdan,	 umreden	 gelen	 kişiler	 tarafından	 oldukça	
rağbet	görmesi	hatta	kişiyi	ziyarete	gelen	akrabalara	küçük	bir	hediye	mahiyetinde	verilmesi	 için	
toplu	alınan	bir	durumun	da	söz	konusu	olabileceği	aşikârdır.	Zikirlerin	doğru	ve	bir	düzen	içinde	
ilerlemesi	 dindar	 bireyler	 için	 önem	 taşımaktadır.	 Bakıldığında	 her	 dini	 teknolojik	 gelişmenin	
ardında	 bireyi	 kendine	 çeken	 “kendi	 kendine	 öğrenme”,	 “tek	 başına	 yapabilme”	 söylemi	 yer	
almaktadır.	Kişiler	bu	sayede	bireyselleşen	din,	öznelleşen	din	formunu	ortaya	çıkarmakta	ve	ona	
yönelmektedir.	

5.3.6.	Ezan	Vakti	Pro	ve	Diğer	Benzeri	Dini	Mobil	Uygulamalar	

Her	 din,	 zamanın	 etkin	 ve	 aktif	 olarak	 kullanılan	 teknolojik	 imkanlarını	 ve	 araçlarını	 kendi	 dini	
söylemler,	pratikler	ve	eylemleri	yaygın	hale	getirmek	maksadıyla	kullanmakta	ve	daha	hızlı	ve	kolay	
bir	şekilde	geniş	kitle	ve	topluluklara	dini	mesajlarını	iletmek	için	kullanmaktadır.	Her	çağın	kendine	
özgü	"o	zamanda	o	popülerdi"	diye	bahsi	geçen	teknolojik	gelişmesi	mevcuttur.	Bu	bağlamda,	her	
dönem	 o	 olanaklardan	 yararlanmak	 bireylere	 o	 ölçüde	 kolaylık	 sağlamıştır.	 Her	 dinin	 kendi	
söylemleri,	telkinleri	ve	ortaya	koyduğu	ilkeleri	toplumsal	ve	bireysel	olarak	her	kişi	de	derin	izler	
bırakarak	önemli	etkiler	bırakmıştır.	Kuşaktan	kuşağa	farklı	teknolojik	gelişmelerle	dini	söylemler	
aktarılmaya	 çalışılmıştır.	 Aktarılan	 dini	 ilke,	 öğreti,	 metinler	 ise	 her	 dönem	 kendi	 teknolojik	
gelişmesiyle	 gündeme	 gelmektedir.	 Örneğin	 öncelikle	 taşlara	 yazılan	 dini	 metinler	 sonrasında	
matbaanın	 icadıyla	 dini	 metinlerin	 kitaplar	 haline	 dönüşmesine	 vesile	 olmuştur.	 Sonraları	 ise	
televizyon,	 radyo	 gibi	 teknolojik	 araçlar	 sayesinde	 cihana	 yayılmaya	 çalışılmıştır.	 Yani	 zamanın	
gelişmeleri	sadece	bilimi,	coğrafyayı,	tıbbı	etkilememiş	dini	alana	da	nüfuz	etmiştir.	Başlarda	sesli	
olarak	 dünyaya	 duyurulmaya	 çalışılan	mesajlar	 sonraları	 televizyon	 aracılığıyla	 görüntülü	 olarak	
istenilen	 mesajlar,	 iletiler	 toplumlara	 duyurulmuştur.	 Radyo	 ve	 televizyon	 gibi	 teknolojik	
gelişmelerin	 ilerisinde	ortaya	 çıkan	ağ	 toplumu	 ile	birlikte	bilgisayar	ve	 internet	 aracılığıyla	bilgi	
almak	istenilen	herhangi	bir	dinin	geçmişte	nasıl	ortaya	çıktığına	dair	 ilk	 ibarelerin	yer	alması	ve	
iletmek	 istediği	 dini	 öğretilere	 ulaşılmaktadır.	 Bu	 sayede	 bireyler	 dinin	muhatabı	 olmak	 isteyen	
bireyler	 dine	 dair	 ne	 varsa	 gerek	 bilgisayar	 ortamı	 gerekse	 mobil	 ortamda	 bu	 imkana	 ulaşmış	
olmaktadır.	 İnternetle	 birlikte	 dini	 mesajlar,	 sınırsız	 bir	 kitleye	 ve	 toplumlara	 iletilmektedir.	 Bu	
durum	nesilden	nesile	de	devam	etmektedir.	Dini	bilgi	 ve	dini	hizmetlerin	gerçekleştirilmesi	 için	
yardımcı	 bilgiler	 sunma	 durumu	 ya	 da	 dini	 bilgilerin	 yüz	 yüze	 alınabileceği	 kişi	 ve	 kurumlara	
yönlendirilme	durumlarında	internet,	önemli	bir	iletişim	görevini	tam	anlamıyla	sağlamaktadır.	Dini	
kurumlar	 aracılığıyla	 gerçekleştirilen	 faaliyetler	 de	 internet	 sayesinde	 hızlı	 ve	 yaygın	 bir	 şekilde	
geniş	ortamlara,	kitlelere	ulaştırılmaktadır.	Aynı	zamanda	yapılan	dini	alanda	toplantı,	seminer	ve	
konferansların	 metinsel	 haline	 internet’in	 arşiv	 kısmından	 ulaşmak	 mümkün	 hale	 gelmektedir	
(Vardi,	2012:	87).	

Ceplerde	 taşınan	 mobil	 cihazların	 pek	 çok	 yönden	 ileri	 teknolojiyle	 donanımlı	 hale	
gelmesi/getirilmesi,	internete	erişimi	ve	ceplerde	kolay	ve	rahat	bir	şekilde	taşınır	boyutlarda	olması	
"akıllı"	denilen	bu	telefonların	gündelik	alanda	çok	farklı	amaçlarla	kullanılmasına	vesile	olmaktadır.	
Akıllı	 telefon	 kullanımının	 ve	 diğer	 teknolojik	 cihazların	 yaygınlaşması	 her	 gün	 farklı	 mobil	
uygulamalara	 olan	 talepleri	 ve	 buna	 yönelik	 istekleri	 arttırmaktadır.	 Bu	 hususta	 da	 dijital	
uygulamalar	kendi	bünyesinde	yerine	getirmekle	 sorumlu	hissettiği	 çeşitli	 taleplere	 cevap	verme	
adına	 namaz	 ibadeti,	 Kur’an	 okuma,	 zikirmatik,	 ilmihal	 ve	 amel	 defteri	 gibi	 pek	 çok	 alanda	
uygulamalar,	 dini	 teknik	 araçlar	 sunmaktadır.	 Ayrıca	 bu	 uygulamaların	 içeriğinde	 yer	 alan	
Hıristiyanlık,	Yahudilik,	İslamiyet	ve	hatta	Hinduizm	ya	da	Budizm	gibi	ritüel	ve	inançlara	yönelik	
farklı	dini	mobil	uygulamaların	mevcut	olduğu	bilinmektedir.	

Dini	mobil	uygulamaları	kullanma	ve	keşfetme	gayesiyle	mobil	cihazlarına	yükleyen	dindar	kişiler	
hedef	kitleyi	oluşturmaktadır.	Bu	uygulamaların	genellikle	ve	en	fazla	kullanım	amacı,	kur’an’ı	hatim	
etmek	ve	Yasin	 suresini	okumak	olduğu	görülmektedir.	Ayrıca	uygulamanın	 içinde	yer	alan	amel	
defteri	ara	yüzüyle	günlük	hayatın	rutin	akışında	ortaya	çıkan	manevi	gelişmeleri	tıklayarak	amel	
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defterini	 bireyler	 kendileri	 tutmaktadırlar.	 Bu	 bağlamda,	 dindar	 bireyin	 günlük	 dini	 çabalarını,	
ibadetlerini	 ölçmektedirler	 ya	 da	 hesaplamaktadırlar.	 Manevi	 çizelgenin	 dökümü	 ise	 hem	 aylık,	
haftalık	hem	de	günlük	olarak	arşivlere	geçmektedir.	Dini	mobil	uygulamalar	açısından	en	çok	tercih	
edilen	iki	uygulamanın	özelliği	ele	alınmıştır.	Namaz	Vakti	pro	ya	da	Ezan	Vakti	pro	olarak	bilinen	ve	
Diyanet	 İşleri	 Başkanlığının	mobil	 cep	 uygulaması	 en	 çok	 indirilen	 ve	 kullanım	 açısından	 en	 üst	
sıralarda	 yer	 alan	 iki	 uygulama	 olduğu	 için	 çalışmada	 yer	 verilmiştir.	 Dini	mobil	 uygulamalar	 ve	
araçlar,	 geniş	 bir	 kitap	 arşivinde	 kendisine	 yer	 bulmaktadır.	 Uygulamanın	 içinde	 dini	 ve	manevi	
içerikli	bilgiler,	öğretiler	ve	dini	kitaplar	bulunmaktadır.	Kitaplar	hem	sesli	hem	de	görüntülüdür.	
Kutsal	zamanlar	kişiye	bildirimler	aracılığıyla	iletilmektedir.	Dini	mobil	uygulamalar	dini	verileri	ve	
dine	dair	ne	varsa	dijital	bir	arşiv	üzerinden	bireylere	sunulma	imkânı	sağlanmaktadır	(Doğan,		2018:	
46).		

Dini	 anlamda	 telefonlara	 yüklenen	mobil	 uygulamalar	 (ezan	 vakti	 pro,	 zikirmatik..)	 ile	 zamansal	
olarak	ve	mekânsal	 anlamda	da	 sınırlılıklar	 kaldırılarak	dinsel	 alanla	olan	 iletişim	ve	kesişim	hız	
kazanmaktadır.	Bu	uygulamaların	büyük	bir	kısmı	ücretsiz	olarak	yüklenmektedir.	En	kötü	ihtimalle	
bile	2	dolar	gibi	düşük	bir	ücret	ile	yüklenmesi	konuya	ve	dini	alana	ilgi	duyan	kullanıcılar	tarafından	
kısa	 sürede	 benimsenmesini	 ve	 kabul	 görmesini	 sağlamaktadır.	 Günün	 hadisi,	 ayeti,	meali,	 duası	
Arapça,	 tecvit	 gibi	 tercihler	 bildirimlerle	muhataplara	 iletilmektedir.	 Bu	 dini	 anlamda	 tasarlanan	
uygulamalarla	 gündelik	yaşam	 içinde	dindar	bireyin	uyarıcılar	üzerinden	din	 ile	derin	ve	 sıkı	bir	
ilişkisinin	olması	hedeflenmektedir.	Tüm	bu	durumlar	teknolojik	anlamdaki	bağlılığı	arttırmaktadır.	
Bu	anlamda	mobilize	olan	kişilerle	birlikte	ortaya	çıkan	dini	uygulamalarda,	bireyler,	Playstore	veya	
Appstore'den	 ücretli/ücretsiz	 bir	 şekilde	 dini	 uygulamalara	 paket	 halinde	 ulaşabilmektedir.	 Bu	
uygulamalarda	kıblegah	pusula	 imkânı,	pdf	halinde	mevcut	olan	dini	kütüphane	ile	 farklı	dilde	ve	
farklı	hoca	ve	hafızlardan	dinleme	seçeneğiyle	Kur’an,	mesafe	olarak	kişinin	en	yakınındaki	camiinin	
yol	tarifi	ve	zikirmatik	seçeneğine	aynı	uygulama	içinde	ulaşabilir	oldukları	tespit	edilmiştir.	Bu	bahsi	
geçen	 uygulamalar	 içerisinde,	 insanlar,	 Kâbe’ye	 canlı	 yayınla	 bağlanabilmektedir.	 Ayrıca	 gelen	
bildirimler	 sayesinde	o	an	yaşadığı	 şehrin,	 ilçenin,	 köyün	ezan	vakitlerine	göre	namaz	vakitlerini	
kişiye	bildirim	göndererek	haber	 verilmektedir.	Birey	 ise	 “kıldım”	 seçeneğine	 tıklamadığı	 sürece,	
uyarıcı	 nitelikte	 ses	 bildirimleri	 kişinin	 mobil	 cihazına	 uygulama	 aracılığıyla	 gelmeye	 devam	
etmektedir.	 Online/Çevrim	 içi	 hatim	 paylaşımları	 ile	 hatimler	 toplu	 bir	 şekilde	 yapılmaya	
çalışılmaktadır.	Başka	özellikler	içerisinde	sahura	uyandırma	gibi	farklı	özellikler	de	yer	almaktadır.	
Ayrıca	 Pazartesi-Perşembe	 oruç	 hatırlatma	 özelliği,	 Cuma	 namazını	 kişiye	 hatırlatma,	 sabah	
namazına	kaldırma	özellikleri	uygulamanın	öne	çıkan	ve	tercih	edilen	seçenekleridir.	Burada,	dini	
bilgi	formlarının	ve	motiflerinin	teknoloji	ile	birlikte	kesiştiğini	görmekteyiz.	

Habertürk’ün	21.06.2017	tarihli	haberine	göre;	“GPS	üzerinden	konum	bazlı	olarak	hesaplanan	ezan	
vakitleri,	 farklı	 alarm	 çeşitleriyle	 ezan	 okunmadan	 önce	 ve	 okunurken	 kullanıcıya	 bildirimle	
iletiliyor.	Kütüphane	bölümünde	Büyük	İslam	İlmihali,	Tefsir,	Namaz	Sure	ve	duaları,	Aşr-ı	Şerifler,	
Tesbihat,	 Veda	 Hutbesi	 yer	 alırken	 Kur’an-ı	 Kerim	 farklı	 yazıtipi	 boyutlarıyla	 ve	 yatay	 ekran	
desteğiyle	 sunuluyor.	 Ramazan	 ayının	 sonuna	 yaklaştığımız	 şu	 günlerde	 Kur'an	 mukabelesinde	
bulunan	kullanıcılar	için	uygulamada	çeşitli	araçlar	bulunuyor.	Farklı	hafızlardan	Kur’an	kıraatlerine	
yer	 verilen	 uygulamanın	 iPhone	 sürümünde	 bildirimleri	 doğru	 şekilde	 almak	 için	 zaman	 zaman	
çalıştırmak	gerekiyor.	Aksi	halde	bildirimlerin	aktarımında	sıkıntı	yaşanıyor.”	(URL	6)	

Dini	olan	durumlara	yönelik	bütün	teknolojik	gelişme	ve	ilerlemelerde,	kolaylaştırma	istenilen	an	ve	
istenilen	yerde	ve	sorunsuz	olma	sözleri	vurgulanıp	gündeme	gelmektedir.	İbadetlerin,	pratiklerin	
teknoloji	aracılığıyla	inanç	sahibi	bireyler	için	bir	yatırım	fırsatı	oluşturduğu	söyleminin	genel	olarak	
dile	 getirildiği	 gözlemlenmiştir.	Bu	bağlamda	 farklı	dini	nitelikteki	uygulamalar	ve	aletler	 ile	dini	
anlamda	heyecanı,	merakı	ve	ilgiyi	diri	tutması	hedeflenmektedir.	İbadetler	öğretme,	kolaylaştırma,	
sevdirme,	 alışkanlık	haline	getirme	gibi	 amaçlarla	ortaya	 çıkan	dini	 teknolojiyle	beraber	 inandığı	
değerlere	 teknolojik	 araçlarla	 etkileşim	 içinde	 olan	 bireyin	 inancını	 günlük	 yaşamını	 teknolojiyle	
güncelleştirip	 temas	 halinde	 olduğu	 bu	 sayede	 de	 daha	 çok	 motive	 olduğu	 gözlemlenmektedir.	
Burada	 inanç	şeklinin	 teknik	aşamaya	çeşitli	 şekillerde	 teması	 ile	beraber	(dini	 teknik	ürünler	ve	
uygulamalar)	dindar	bireye,	ahirete	yönelik	bir	geçiş	durumu	sunmaktadır.	Bu	durumlarla	teknolojik	
dindarlar,	 günlük	 dini	 rutinlerinde	 dünyevi	 araçlar	 bağlamında	 metafizik	 olan	 durumlara	
yönelmektedir.	 Bu	 sayede	 de	 geçiş	 durumlarıyla	 kutsal	 olan	 durumlara	 dünyevi	 olan	 üzerinden	
gidildiği	ifade	edilmektedir	(Taburoğlu,	2007:	50).	

https://www.haberturk.com/ekonomi/teknoloji/haber/1509189-muslumanlarin-hayatini-kolaylastiran-iphone-uygulamalari
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6	 Araştırmanın	Metodolojisi	

6.1	 Araştırmanın	Konusu	ve	Amacı	

Hayatın	 vazgeçilmezi	 olan	 teknolojik	 yenilikler,	 din	 kurumuna	 da	 sirayet	 ederek	 toplumsal	 bir	
dönüşüme	imza	atmaktadır.	Dini	anlamda	pratiklerin,	ritüellerin	ve	uygulamaların	gerçek	uzamdan	
sanal	uzama	taşındığını	söyleyebiliriz.	Bu	süreçle	birlikte	dini	söylem	ve	uygulamalarda	meydana	
gelen	 değişimler	 birçok	 tartışmalara	 da	 sebebiyet	 vermiştir.	 Bakıldığında	 internet	 ortamına	
bağlanılarak	 Kur'an-ı	 Kerim	 okumaları	 abdestsiz	 bir	 şekilde	 veya	 uzanarak/yatarak	 okunması	
durumu	yani	dini	açıdan	kabul	edilebilirliği	tartışılır	şekilde	olması	durumları	ortaya	çıkmaktadır.	
Bu	 gibi	 süreçler	 dijital	 çağın	 getirileri	 ile	 birlikte	 tüm	 toplumlarda,	 dinlerde	 farklı	 şekillerde	
algılanmakta	ve	yeni	yorumlar	oluşturmaktadır.	Dolayısıyla	çalışmada	bu	durumları	analiz	etmek,	
değerlendirmek	ve	yeni	süreçlere	sosyolojik	perspektiften	bakmak	hedeflenmiştir.	Bu	nedenle	yeni	
oluşumların	 teknolojik	 açıdan	 farklı	 biçimde	 ele	 alınması	 birey	 ve	 din	 temelinde	 hatta	 toplum	
temelinde	incelenmesi	gereği	ortaya	çıkmaktadır.	

Teknolojinin	hayatın	bir	parçası	olmasıyla	Dijital	Çağa	geçiş	yaşanmıştır.	Bundan	dolayı	insanların	
hayatına	anlam	katan	ve	kutsal	olarak	ifade	edilen	dinin	teknolojik	unsurlarla	iç	içe	geçmesi	durumu	
söz	 konusu	olmuştur.	Böylece	 yeni	 bilgiler	 ve	 algılamalar	 ortaya	 çıkarak	dini	 yaşayış	 biçimi,	 dini	
ritüel	 algısı	 değişmiştir.	 Toplumsal	 kurumlardan	 olan	 dinin	 toplumun	 gelişiminden	 ve	
dönüşümünden	 etkilenmesi	 kaçınılmaz	 olduğu	 için	 din	 dijitalleşmede	 nasibini	 almaktadır.	 Bu	
nedenle	 dijital	 unsurlarla	 etkileşime	 girmekte	 ve	 çalışma	 konusu	 için	 önem	 arz	 etmektedir.	
Toplumsal	bağlamda	dinle	 ilgili	ortaya	çıkan	yeni	düşünce	biçimleri,	dinsel	süreçler,	 toplumsal	ve	
teknolojik	din	pratiklerinin	dönüşümü	toplumsal	yapıdaki	bireylerin	yaşantıları	ve	deneyimleriyle	
çalışmaya	 sunulmakta	 ve	 analiz	 edilmektedir.	 Çalışmada	 dini	 yaşayış	 biçimlerindeki	 teknolojik	
etkiler	 irdelenmeye	 ve	 anlamlandırılmaya	 çalışılmıştır.	 Dolayısıyla	 günümüzdeki	 insanların	
teknolojiye	 başvururken	 yeni	 dini	 ve	 toplumsal	 ilişkilerin	 ortaya	 çıkmasına	 ve	 bunun	 ilerleyen	
süreçlerde	nasıl	şekilleneceğine	dair	olan	süreç	merak	konusu	olduğu	için	çalışmanın	problematiği	
bakımından	önem	arz	etmektedir.	Teknolojinin	ortaya	koymuş	olduğu	pek	çok	gelişme	her	alanda	
kendini	 göstermekle	 kalmayıp	 popüler	 olmayı	 başarmaktadır.	 Bu	 da	 diğer	 alanlarda	 yenileşme	
adımlarının	 sıçramasına	 neden	 olmaktadır.	 Dini	 alanda	 ise	 bu	 adımlar	 eskiden	 var	 olan	 dini	
motiflerin	yerine	onların	teknoloji	ile	yeniden	boyut	kazanmış	ve	daha	pratik,	teknolojik	ve	güncel	
halinde	 dini	 formların	 gelmesini	 sağlamıştır.	 Yani	 dijital	 dünyada	 dini	 formlar	 kendini	 yeniden	
üretmektedir.		Böyle	olunca	da	toplumda	yenileşen	dini	yaşam	biçimleri	ortaya	çıkmaktadır.	Zamanla	
toplum	ve	bireyler	 tarafından	bu	durum	kabullenilmekte	ve	 içselleştirilmektedir.	Zamanında	olan	
hiçbir	gelişme	o	zamanda	kendi	 içinde	kalmamıştır.	Küçükten	büyüğe	doğru	sıralanmış	halka	gibi	
zamanla	 önce	 bireye	 sonra	 aile	 içinde	 sonra	 toplum	 içinde	 en	 son	 dünya	 içinde	 yaygın	 hale	
gelmektedir.	Böylelikle	yeni	dini	yaşam	biçimleri	inşa	edilmektedir.	

6.2	 Araştırmanın	Yöntemi	

Araştırmada	nitel	yöntemler,	insan	doğasındaki	karmaşıklığı	ve	biricikliği	dikkate	alarak	esnek	bir	
bakış	açısı	sunduğu	için	sosyal	bilimlerde	tercih	edilmektedir.	Bu	araştırmada	da	nitel	yöntemlerin	
esnekliğinden	 faydalanarak	 derinlemesine	 bilgi	 elde	 edilmek	 istenmektedir.	 Ayrıca	 verilerin,	
herhangi	bir	laboratuvar	ortamında	ve	herhangi	bir	ölçme	aracı	kullanılmadan,	katılımcıların	doğal	
ortamlarında	 yapılan	 gözlem	 ve	 görüşme	 ile	 elde	 edilmesi	 ve	 sonrasında	 verilerin	 araştırmacı	
tarafından	 tekrar	 incelenmesi,	 düzenlenmesi	 ve	 ortaya	 çıkan	 verilerin	 yorumlanması,	 nitel	
araştırmanın	özelliklerinden	olup	bu	araştırmada	aynen	tatbik	edilmiştir	(Yıldırım	ve	Şimşek,	2013:	
45).	Bir	alan	araştırması	olan	bu	çalışma,	dini	ritüelleri	ve	ibadetleri	teknoloji	ile	kesiştiren	bireylere	
ilişkin	 herhangi	 bir	 nicel	 veri	 ortaya	 koyma	 durumu	 taşımamaktadır.	 Yalnızca	 görüşme	 yapılan	
kişilerin	 konu	 ile	 alakalı	 görüşlerinin	 günümüz	 dijital	 toplumuyla	 ve	 teknolojik	 gelişmelerle	
bağlantısını	 anlamaya	 ve	 analiz	 etmeye	 çalışılması	 durumu	 söz	 konusudur.	 Bu	 araştırmada,	 din	
eğitimi	alan	gençler	ile	yapılan	derinlemesine	görüşmelerde	ortaya	konulan	açıklama,	örnekler	ve	
yorumlardan	 yola	 çıkarak	 nitel	 bir	 araştırma	 sunulması	 hedeflenmiştir.	 Çalışmada	 veri	 toplama	
tekniği	 olarak	 derinlemesine	 görüşme	 tekniği	 kullanılmıştır.	 Araştırmanın	 veri	 toplama	 aracını	
oluşturan	ve	yarı	yapılandırılmış	formatta	düzenlenen	“Görüşme	Formu”	çalışmanın	konusu,	amacı,	
önemi	ve	sorunları	temelinde	oluşturulmuştur.	Araştırma	konusuna	yönelik	kuramsal	yazından	ve	
önceki	 yapılmış	 olan	 alan	 araştırmalarının	 ortaya	 koyduğu	 birikimden	 de	 yararlanarak	
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hazırlanmıştır.	 Nitel	 çalışmaların	 yapısına	 uygun	 olarak	 katılımcıların	 bağımsız	 düşünebilmesi	
amacıyla	veri	toplama	sürecinde,	açık	uçlu	sorular	tercih	edilerek	ve	gerekli	durumlarda	ek	sorular	
yöneltilmesi	mümkün	kılınması	için	yarı	yapılandırılmış	birebir	görüşmeler	katılımcıların	belirtmiş	
olduğu	zamanda	gerçekleştirilmiştir.	Yapılan	çalışma	konunun	içeriğinin	hassas	olmasından	dolayı	
görüşme	tekniğini	kullanmayı	temel	almıştır.	Önceden	hazırlanan	sabit	sorular/cevaplar	ile	bireyleri	
bir	kalıba	sokmamak	ya	da	kısıtlamamak	ve	konuyla	ilgili	görüşlerini	açık	bir	şekilde	ifade	edebilme	
endişesinden	kaynaklı	olarak	görüşme	tekniği	kullanılmıştır.		

Görüşmeler	 yapılırken	 görüşmecilere	 yöneltilen	 soruları	 yanıtlama	 sürecinde	 kişilere	 özgürlük	
sağlanmış	 olup	 soruların	 cevaplandırılması	 şartıyla	 araştırmaya	 farklı	 ve	 yeni	 bir	 bakış	 ortaya	
konulabilir	 düşüncesiyle	 başka	 konu	 ve	 düşüncelerden	 söz	 etmelerine	 müsaade	 edilmiştir.	 Bu	
çalışma	 gerçekleşirken	ortaya	 çıkan	bazı	 problemler	 ve	 güçlükler	 çalışma	 sürecini	 uzatmıştır.	 Bu	
sorunlar	 görüşmecilerle	 ilk	 temas	 sırasında	 görüşmenin	 onlara	 uygunluk	 zamanı	 ve	 yerinden	
kaynaklanmıştır.	 Görüşmecilerin	 okulda	 geçirmiş	 oldukları	 zaman	 diliminin	 fazla	 olması	 (sabah	
08.00'den	15.05'e	kadar)	ve	bu	sebeple	mental	olarak	yorgun	olma	durumu	ortaya	çıkmıştır.	Buna	
rağmen	çalışmaya	katılmayı	reddetmemişlerdir.	Görüşme	yapılacak	bireylerle	bizzat	hedefteki	İmam	
Hatip	 Lisesine	 gidilerek	 çalışmanın	 izah	 edilmesiyle	 beraber	 gönüllülük	 esasına	 dayalı	 olarak	
gerçekleştirilmiştir.	 Öncelikli	 olarak	 çalışmaya	 katılmak	 isteyen	 kişilerle	 konunun	 izahı	 sohbet	
niteliğinde	gerçekleşmiş	olup	sonrasında	 ise	kendilerine	uygun	zaman	ve	mekân	sağlanmıştır.	Bu	
hususta	da	bazı	problemler	ortaya	çıkmıştır.	Sebebi	şehrin	uzak	yerlerinden	gelen	öğrenciler	 için	
okul	çıkışı	servisin	bekliyor	olması	zaman	açısından	sorun	yaratmıştır.	Fakat	şöyle	de	bir	avantaj	
vardır	ki	öğle	arasının	bir	saat	olması	öğrencilerle	sohbet	niteliğinde	gerçekleşen	tanışma,	konunun	
izahı	ve	buluşma	zamanı	yerinin	ayarlanabilmesi	için	fırsat	oluşturmuştur.	Araştırmada	gerçekleşen	
bir	 diğer	 zorluk	 ise	 görüşmecilerin	 bir	 kısmının	 okulda	 öğle	 arasında	 kantinde/okul	 bahçesinde	
görüşme	yapmayı	uygun	görmeleridir.	Araştırma	içeriğine	bağlı	olarak	yapılan	tüm	görüşmeler	ses	
kayıt	 cihazıyla	 kaydedilmiştir.	 Bu	 duruma	 karşı	 herhangi	 bir	 tepki	 gösterilmemesi	 görüşmelerin	
zaman	açısından	verimli	kullanılmasına	vesile	olmuştur.	Bu	kolaylık	görüşmelerin	sohbet	havasında	
sürmesine	 ve	 görüşmecilerle	 göz	 teması	 kurulmasından	 dolayı	 daha	 samimi	 cevaplar	 alınmasını	
sağlamıştır.	 	 Bu	 durum	 araştırmacı	 içinde	 rahatlık	 sağlamış	 olup	 önemli	 bir	 detayın	 gözden	
kaçmasına	engel	olmuştur.	Görüşmelerin	tamamlanmasıyla	beraber	görüşmelerin	deşifre	edilmesi	
gerçekleşmiştir.	Bu	süreç	ses	kayıtlarının	yazıya	aktarılması	ile	olmuştur.	Sonrasında	tekrar	dinlenen	
görüşme	kayıtları	verilerin	analiz	ve	eksikleri	giderme	noktasında	olmuştur.	

Araştırma	 kapsamındaki	 bireylerin,	 dijitalleşme	 ile	 farklı	 bir	 içeriğe	 bürünen	 dini	 ritüellere	 ve	
pratiklere	karşı	bakışına,	fikirlerine	ve	yorumlarına	dair	tespitler	yapmak,	bireyi	yeni	yönelimlere	
bağlayan	 etkenleri	 belirlemek,	 dini	 ritüel	 algısının	 değişikliği	 konusunda	 olumlu	 ve	 olumsuz	
etkilerinin	belirlenmesi	açısından	önemlidir.	Bu	açıdan,	yeni	formlara	bürünmüş	olan	dini	ritüel	ve	
pratiklere	 karşı	 bireylerin	 alışma	 ve	 özümseme	 hususu,	 geleneksel	 dini	 yaşayış	 biçimlerinde	 ve	
pratikler	 üzerinde	 bağlılık	 veya	 kopukluk	 yönünden	 yükledikleri	 anlamı	 ortaya	 koyacak	
derinlemesine	 görüşme	 ile	 analize	 konu	 olacak	 verilerin	 geniş	 bir	 çerçevede	 elde	 edilmesini	
amaçlamaktadır.	Bu	doğrultuda	araştırmanın	 temel	sorusu;	 "İmam	Hatip	Lisesi	öğrencileri	olarak	
geleneksel	dini	yaşayış	biçimlerinin	dijitalleşme	ile	beraber	yeni	bir	forma	bürünmesi	doğrultusunda	
ortaya	çıkan	dini	ritüel	ve	dini	yaşayış	algısı	ve	biçimleri	nelerdir?"	şeklinde	belirlenmiştir.	Bu	temel	
soru	bağlamında;	küreselleşen	dünya	ve	teknolojik	gelişmelere	bakılarak	dini	yaşayış,	algılayış	ve	
ritüellerin	yeni	formlara	bürünmesi	ile	ilgili	verileri	toplamak,	bu	doğrultuda	ortaya	çıkan	gelişmeler	
üzerinde	 incelemeler	 yapmak	 ve	 bunun	 toplumsal	 boyuttaki	 karşılığı	 olarak	 imam	 hatip	 lisesi	
öğrencilerinin	 gözünden	 bakmak,	 öğrencilerin	 fikirlerine,	 algılayışlarına	 yer	 vererek	 dini	 ritüel	
algının	dönüşümünü	belirlemek	amaçlanmaktadır.	

Çalışmada	 ele	 alınan	 din	 fenomeni	 ve	 dijital	 çağın	 getirisi	 olan	 teknoloji	 başlığı	 daraltılarak	 din	
eğitimi	alan	kız	öğrencilerde	dini	unsurların	teknoloji	ile	değişimi	ve	bağlantısı	ele	alınmıştır.	Böylece	
çalışmada	 odak	 nokta	 olarak	 ele	 alınan	 tekno-dini	 pratikler	 bağlamında	 değişen,	 dönüşen	 ve	
farklılaşan	din	fenomeni	üzerinden	oluşturulan	çalışma	evrenini	Kahramanmaraş	İlindeki	Kız	İmam	
Hatip	Lisesi	öğrencileri	oluşturmaktadır.	Çalışmanın	örneklemini	ise	Kahramanmaraş	İlinde	yer	alan	
Hacı	Mehmet	Kalay	Kız	Anadolu	 İmam	Hatip	Lisesi'nde	eğitim	gören	15	öğrenci	oluşturmaktadır.	
Çalışmada	örneklem	grubuna	giren	Hacı	Mehmet	Kalay	Kız	Anadolu	İmam	Hatip	Lisesinin	seçilme	
nedeni	birçok	gerekçeye	dayanmaktadır.	Bunlardan	ilki	ve	en	önemlisi,	çalışmanın	normal	şartlarda	
bitmesi	 hedeflenen	 zaman	 diliminde	 (Ekim	 2022-Nisan	 2023)	 Kahramanmaraş	 merkez	 üssünde	
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olağanüstü	 bir	 durum	 yaşanmış	 olup,	 çalışma	 bu	 şekilde	 sınırlandırılmak	 durumunda	 kalmıştır.	
Belirtilen	zaman	diliminde	Kahramanmaraş	İlinde	bulunan	ve	karma	eğitim	sisteminde	eğitim	gören	
İmam	 Hatip	 Lisesi	 öğrencilerinin	 de	 çalışmaya	 katılması	 hedeflenmekteydi	 fakat	 6	 Şubat	
depreminden	 ve	 sonrasında	 yaşanan	 olumsuz	 süreçler	 neticesinde	 özellikle	 okulların	 ağır	 hasar	
almaları	 durumundan	 kaynaklı	 olarak	 örneklem	 grubu	 13	 Ekim-6	 Ocak	 arasında	 görüşmelerin	
tamamlandığı,	aynı	zamanda	stajyer	öğretmenlik	yapmış	olduğum	Hacı	Mehmet	Kalay	Kız	Anadolu	
Lisesi’nde	süreç	noktalanmıştır.	

“Dijital	Çağda	Din	Eğitimi	Alan	Kız	Öğrencilerde	Din	Kurumu	Algısının	Değişim	ve	Dönüşümü	Üzerine	
Bir	Araştırma”	adıyla	tamamlanan	yüksek	lisans	tezinin	bir	kısmından	üretilmiş	olan	bu	çalışmanın,	
Fırat	Üniversitesi	Sosyal	ve	Beşerî	Bilimler	Araştırmaları	Etik	Kurul	Başkanlığının	11.11.2022	tarihli	
toplantısında	alınan	12	nolu	kararla	etik	kurallara	uygun	olduğu	tespit	edilmiştir.	

Görüşme	 soruları	 13	Ekim	2022-6	Ocak	2023	 tarihleri	 arasında	Hacı	Mehmet	Kalay	Kız	Anadolu	
İmam	Hatip	Lisesindeki	amaçlı	örneklem	ile	belirlenen	denekler	üzerinde	uygulanmıştır.	Ayrıca	6	
Şubat	 2023	 tarihinde	 merkez	 üssü	 Kahramanmaraş	 depreminde	 dolayı	 örneklem	
genişletilememiştir.	

	

7	 Bulguların	Değerlendirilmesi	

7.1	 Dijitalleşme	Sürecinin	Dini	Yaşantıya	ve	Günlük	Hayata	Etkileri		

Çalışmada	görüşmecilere	“Yaşamımızın	bir	parçası	olan	teknoloji	ile	aranız	nasıl?	Teknoloji	ve	dijital	
çağın	 dine	 ve	 din	 kurumuna	 etkileri	 neler	 olabilir?	 Teknoloji	 dini	 hayatınıza	 ve	 yaşantınıza	 etki	
etmekte	midir?	Mesela	bizzat	camide	Kur’an	okunduğunda	ne	hissedersiniz	veya	telefon/bilgisayar	
gibi	teknolojik	aletlerde	Kur’an	okunduğunda	ne	hissedersiniz?	Size	göre	bu	ikisi	arasında	fark	var	
mıdır?”	diye	sorular	yönelterek	dijital	çağın	tam	olarak	neresinde	oldukları	konusu	açığa	çıkarılmaya	
çalışılmıştır.	 Ek	 olarak	 teknoloji	 ile	 dinin	 etkileşim	 içerisine	 girmesinin	 sonucunda	 neler	 ortaya	
çıkacağı	 konusu	anlaşılmaya	 çalışılmıştır.	Bu	 sorular	hakkında	katılımcının	görüşlerine	değinmek	
gerekirse:	

“Teknoloji	 ile	 çok	 etkileşim	 halindeyim.	 	 Günlük	 hayatta	 tüm	 aktivitelerimi	 yapmak	 için	
teknolojiye	 ihtiyaç	 duyuyorum.	 Din	 kurumu	 da	 diğer	 alanlarda	 olduğu	 gibi	 teknolojiden	
etkilenir.	 Dini	 yaşantılarımızı	 teknoloji	 ile	 birlikte	 yaşıyoruz.	 Ben	 namaz	 kılmayı	 internet	
ortamında	 araştırıp	 öğrendim	 mesela.	 Sonra	 Kur’an-ı	 Kerim	 okurken	 yanlış	 söylediklerimi	
hissettiğimde	açıp	dinliyordum	ya	da	yazılışıyla	beraber	takip	ediyordum.	Yani	teknolojinin	hem	
günlük	 hayatta	 hem	 de	 dini	 açıdan	 faydalı	 buluyorum.	 Tabi	 ki	 camide	 Kur’an	 okumakla	
telefonda	okumak	ya	da	oradan	dinlemek	arasında	çok	fazla	fark	var.	Mesela	elimize	Kur’an’ı	
alıp	okumak	için	bir	hazırlık	yapıyoruz,	abdest	alıyoruz,	kıyafetlerimize	onların	temizliğine	özen	
gösteriyoruz,	ortamın	temiz	olmasına	dikkat	ediyoruz.	Kur’an’ı	kerimi	yüksekte	tutup	okumak	
için	özen	gösteriyoruz	yani	bir	zahmet	etmemiz	gerek	ve	Allah’ın	huzuruna	çıkacağız	sonuçta	
saygılı	 olmak	 için	 çabalarız.	 Ama	 telefondan	 okuyan	 ya	 da	 dinleyen	 hususi	 gidip	 bu	 kadar	
hazırlık	yapmıyor	bence	o	yüzden	ikisinin	dini	boyutu	da	farklı	olur	diye	düşünüyorum.”	A.F.	(16)	

Katılımcının	 söylemleri	 üzerine,	 her	 alanda	 teknolojinin	 sirayet	 ettiğini	 ve	 kişilerin	 ihtiyaçları	
doğrultusunda	 istediği	 özellikte	 bu	 teknoloji	 unsurunu	 kullanabilmekte	 olduğunu	 görmekteyiz.	
Katılımcıların	gerek	ödev	yapmak,	eğlenmek,	alışveriş	yapmak	gerekse	dini	bilgileri	öğrenmek	için	
interneti	 kullandığını	 söylemek	 mümkündür.	 Dünya	 çapında	 da	 teknolojik	 anlamda,	 her	 alanda	
yenilikler	 ve	 gelişmeler	 ortaya	 çıkmaktadır.	 Bu	 da	 toplumun	 tüm	 kurumlarını	 etkilediği	 gibi	 din	
kurumunu	 da	 etkilemektedir.	 Görüşmecinin	 yorumları	 doğrultusunda	 din	 kurumunun	 internet	
ortamında	yerini	aldığını	 söylemek	mümkündür.	Çünkü	namaz	kılmayı	öğrenmek	 için	ve	Kur'an'ı	
Kerim'in	telaffuzu	konusunda	yardım	almak	için	 internetten	faydalanıldığı	 ifade	edilmiştir.	Ayrıca	
dini	 içerikli	 televizyon	programlarında	karşımıza	çıkan	ve	toplumun	güvenini	kazanmış	hocaların	
dini	unsurları	 ticarete	dökmüş	olduğu	görüşmecinin	yorumları	doğrultusunda	ifade	edilmiştir.	Bu	
durumun	bireyler	açısından	doğru	dini	bilgi	edinme	süreçlerini	kolaylaştırdığı	ve	yardımcı	olduğu	
yadsınamaz	 bir	 gerçektir.	 Çünkü	 dini	 konularda	 eksikliği	 olan	 bireyler,	 bu	 eksikliği	 gidermek	
amacıyla	dini	teknik	yenilikleri	ve	gelişmeleri	kullanmaktadır.	Bu	durumda	önceden	öğrenilen	yanlış	
bilgilerin	 bu	 dini	 teknik	 uygulamalar	 ve	 araçlar	 sayesinde	 doğrusunun	 öğrenilmesi	 mümkün	
kılınmaktadır.	Ayrıca	bireyler	toplu	ibadet	yapılan	dini	mekânlarda	kişisel	temizlik	ve	bakımlarına	
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daha	 çok	 özen	 göstermekte	 olduğundan	 dolayı	 ayrıca	 bu	 dini	 mekânlardaki	 atmosferden	 dolayı	
kişilerin	huşu	içerisinde	ibadetlerini	yerine	getirdikleri	görülmektedir.	

“Teknolojiyle	 aram	 çok	 iyi.	 Mesela	 bir	 kişi	 namaz	 kılmayı	 bilmiyorsa	 internetten	 bakarak	
kılmayı	 öğrenebilir	 diye	 düşünüyorum	 ya	 da	 sureleri	 dinleyerek	 ve	 manasını	 araştırarak	
öğrenebilir.	 Teknoloji	 her	 şekilde	 hayatımızı	 etkileyen,	 hayatımızı	 değiştirip	 şekillendiren	
olaylar.	Teknoloji	benim	dini	hayatımdaki	etkilerinden	biri	sureleri	dinleyerek	daha	çabuk	ve	
doğru	 ezber	 yapıyorum.	 Ben	 yazları	 Kur’an’ı	 kerim	 okumak	 için	 camiye	 gidiyorum.	 Camide	
Kur’an-ı	 kerim	okunması	 içimi	 çok	 ferahlatıyor	 ve	 kendimi	 orda	daha	 iyi	 hissediyorum	ama	
teknolojik	 aletten	 okuduğumda	 da	 doğru	 bir	 şekilde	 okuyabiliyorum.	 O	 yüzden	 ikisinde	 de	
okuması	iyi	oluyor.	Yani	bence	bir	fark	yok.	Okunacak	şey	belli,	ne	yapmamız	gerektiği	de	belli	o	
yüzden	her	şeyi	hatta	sadece	bu	değil	her	işi	düzgün	yapmak	gerek	yani.”	N.E.	(17)	

Katılımcı	diğer	görüşmecilerden	farklı	bir	fikir	sunmuştur.	İbadet	yapılan	mekân	(camide)	ile	ibadeti	
yapmak	 için	 kullanılan	 aracı	 (teknolojik	 alet)	 arasında	 farkın	 olmadığını	 belirtmiştir.	 İbadetin	
yapıldığı	 unsurlar	 değil	 ibadetin	 kendisinin	 doğru	 düzgün	 yapılması	 gerektiğinden	 vurgu	
yapmaktadır.	 Diğer	 görüşmeciler	 hatta	 çoğunlukta	 kalan	 kısmı	 teknolojinin	 bireyi	 tembelliğe	
sürüklediğini	ve	teknolojinin	bireyin	hayatını	yavaşlattığı	yönündeki	düşünceleri	öne	çıkmaktadır.	
Katılımcının	görüşüne	göre	bireyler	Kur'an'ı	Kerim	okumayı	bilse	dahi	 tecvidli	 okuyamadığından	
dolayı	yanlış	okuma	kaygısıyla	internetten	faydalanarak	doğru	okunuşunu	öğrenebilmektedir.	Bu	da	
mekân	farklılığını	ortadan	kaldırmaktadır.	

“Günümüz	şartlarında	teknolojiyi	mecburen	kullanıyorum.	Ama	bence	teknoloji	günlük	hayatı	
olumlu	 etkilese	 de	 dinimiz	 hakkında	 olumsuz	 sonuçlar	 doğurduğunu	 düşünüyorum.	 Gün	
geçtikçe	din	adamlarına,	hocalara	ihtiyaç	azalıyor.	İnsanlar	sormak	istedikleri	soruları	internet	
üzerinden	 hallediyor.	 	 Bu	 yüzden	 dinimiz	 de	 kendi	 özünü	 kaybediyor.	 Hatta	 internetteki	
bilgilerinde	güvenilir	olup	olmadığı	tartışılmadan	hemen	onun	doğru	olduğuna	inanıyorlar.	Bu	
yüzden	 aslında	 din	 kendi	 temel	 özünü	 yitiriyor.	 Teknoloji	 dini	 hayatı	 da	 değiştirdiğini	
söyleyebilirim.	Ama	benim	hayatıma	çok	bir	etkisi	yok.	Diğer	soruya	cevap	verecek	olursam	da	
Kuran'ı	canlı	bir	şekilde	karşımda	okuduğumda	daha	çok	odaklanır	ve	daha	çok	etkilenirim.	
Ama	aynı	şeyi	telefondan	okuduğumda	hiçbir	ne	dini	açıdan	ne	de	ruhani	anlamda	etkilenmem	
ve	 odaklanamam.	 Ayrıca	 telefonda	 ciddi	 bir	 iş	 yapmıyormuşum	 hissi	 doğacağı	 için	 tam	
anlamıyla	okuduğumu	hissetmem.	Bu	yüzden	ikisi	arasında	oldukça	fark	var.”	S.E.	(16)	

Katılımcının	verdiği	cevaptan	yola	çıkarak,	dinin	temel	özelliklerinden	birisi	olan	düşünebilme	ve	akıl	
etme	 yolundan	 vazgeçerek	 internette	 karşısına	 çıkan	 bilgilerin	 doğruluğunu	 teyit	 etmeden	 onun	
çarpıtılmasına	ve	yanlış	anlaşılmasına	neden	olabilmektedir.	Bu	da	dinin	özünün	ve	temel	niteliğinin	
doğru	kavranılmamasına	sebep	olmaktadır.	Ayrıca	maneviyat	çerçevesinden	bakıldığında	mushaftan	
dini	 bir	 kitabı	 okumanın	 ruha	 ve	 bedene	 daha	 çok	 sirayet	 ettiği	 fakat	 teorik	 olarak	 mushafta	
okunması	 ve	 teknolojik	 uygulamalarda	 yer	 alan	 dini	 kitabın	 aynı	 olduğuna	 vurgu	 yapılmaktadır.	
Farklı	 olan	 durum	 şu	 ki,	 teknolojiyi	 kullanan	 veya	 bir	 şekilde	 teknolojiye	 erişim	 sağlayan	dindar	
bireylerin	 teknolojiyi	 dini	 pratik	 ve	 ritüellerinin	 her	 kısmında,	 maneviyat	 açısından	 doğrudan	
almadıkları	ve	aldıkları	kısımda	da	tesirinin	az	olduğu	durum	anlaşılmaktadır.		Teknolojik	dünyanın	
görsel,	 işitsel,	 belirsizlik	 barındıran,	 gerçek	 olmayan	 karakteri,	 manevi	 evrenden	 uzaklaşma	
sonucunu	ortaya	çıkarmaktadır.	Bu	sebeple,	doğrudan	dini	özelliklerle	donatılmış	bir	sanal	alemde	
yaşamak	dindarlığı	sürekli	derinleştirici	bir	yönelim	söylemine	çıkarmamaktadır.			Telefonda	Kur'an	
okunduğunda	 dini	 bir	 kitabı	 okuyor	 ve	 dokunuyor	 gibi	 değil	 de	 sıradan	 bir	 yazı	 okuyormuş	 gibi	
hissettirdiği	 görüşü	 ifade	 edilmiştir.	 Ayrıca	 telefondan	 okunduğunda	 kişinin	 odaklanma	 güçlüğü	
yaşadığı	görülmüştür.	

“Teknolojiden	 olabildiğince	 uzak	 kalmaya	 sosyal	 medyadan	 olabildiğince	 uzak	 kalmaya	
çalışıyorum.	 Teknolojinin	 dine	 zararları	 var	 bence	 çünkü	 insanlar	 dine	 ayıracakları	 zamanı	
araştırıp	kendileri	öğrenmek	yerine	telefondan	beyinlerini	sosyal	medyaya	akın	ettiriyorlar	ve	
insanlar	 başka	 ülkelerde	 neler	 olduğunu	 görüp	 özeniyorlar	 ve	 kendi	 özümüzden	 uzaklaşma	
yaşamaktadır.	Onun	dışında	ben	telefon	ile	değil	bizzat	görüp	dokunup	öyle	okumak	isterim.	
Canlı	bir	şekilde	yapıldığında	manevi	olarak	daha	çok	hissedilmektedir.	Ama	telefon	sesli	okuma	
sayesinde	de	okumamız	düzelip	gelişebilir	ve	yapılan	yanlışları	bu	şekilde	düzeltebiliyoruz.”	D.Ç.	
(16)	

Katılımcının	hem	 telefondan	hem	de	bizzat	dini	 bir	 kitap	olan	Kur’an-ı	Kerim’i	 eline	 alıp	 okuyup	
öğrenmek,	 onun	 maneviyatını	 hissetmek	 istemesi	 bireylerin	 anlatmak	 istediklerini	 özetler	
niteliktedir.	Aslında	diğer	katılımcılar	da	keskin	bir	biçimde	 teknolojinin	olumsuz	özelliklerinden	
bahsetseler	de	aslına	bakıldığında	hiç	de	öyle	olmadığı	görülmektedir.	Çünkü	teknolojinin	dine	karşı	
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olumsuz	özelliklerini	ve	etkilerini	yansıtırken	birkaç	cümle	sonrasında	dine	karşı	teknolojinin	olumlu	
etkilerinden	 de	 bahsetmektedirler.	 Bu	 doğrultuda	 teknoloji	 hem	dini	 hem	bireyin	 kendi	 hayatını	
olumlu	 ve	 olumsuz	 şekilde	 etkilemektedir.	 Dini	 kitapların	 her	 ortamda	 taşınma	 durumunun	 söz	
konusu	olmamasından	dolayı	 telefonlara	yüklenen	dini	kitap	ve	uygulamalar	sayesinde	bu	zorluk	
aşılmaktadır.	Bu	durum	teknolojinin	getirdiği	imkanlardan	birisidir	fakat	farklı	bir	açıdan	bakacak	
olursak	dini	kitabı	bireyin	okuduğunda	aldığı	manevi	ikliminin	telefonda	okuduğunda	aldığı	manevi	
iklimle	 aynı	 etkide	 olmadığı	 ifade	 edilmiştir.	 Konuyla	 ilgili	 bir	 diğer	 katılımcının	 görüşleri	 ise	 şu	
şekildedir:	

“Telefonum	olmadığı	için	çokta	telefon	bağımlısı	değilim.	Teknolojinin	din	üzerinde	olumlu	ve	
olumsuz	 etkileri	 vardır.	Olumlu	 etkisi	 namaz	 kılmayı	 öğretmesi	 ve	 dinle	 ilgili	 bilgilere	 kolay	
erişim	 sağlamakta,	 olumsuz	 etkisi	 ise	 telefona	 dalıp	 namazı	 ya	 da	 ibadetlerimizi	 yerine	
getirmeyi	 unutabiliriz.	 Ancak	 sürekli	 dinimizi	 telefon	 üzerinden	 ya	 da	 teknoloji	 üzerinden	
yaşamaya	 çalışırsak	 yani	 kuranı	 bile	 artık	 elimize	 almaz	 hale	 gelirsek	 zaten	 telefondaki	
uygulamalardan	 okuyoruz	 diye	 düşünürsek	 yanlış	 yapmış	 oluruz.	 Ayrıca	 camide	 Kur'an	
okunması	ya	da	kendi	elimize	alıp	bizzat	kendimizin	ona	dokunup	onunla	temas	halinde	olması	
daha	önemli	 çünkü	o	 şekilde	 beni	 heyecanlandırıyor,	 duygulandırıyor.	 Telefondan	dinlendiği	
zaman	normal	bir	ses	gibi	geleceği	için	ikisi	arasında	fark	olacağını	düşünüyorum.”	S.K.	(16)	

Katılımcının	 ifade	 etmiş	 olduğu	 yorumlamalar	 neticesinde	 teknoloji	 pek	 çok	 içerik	 sunmakta	
olduğuna	 fakat	 bu	 durumun	her	 anlamda	 olumlu	 veya	 olumsuz	 etkisinin	 olabileceği	 yönündedir.	
Birey	 teknolojinin	 getirdiği	 bu	 içeriklerin,	 ibadetlerin	 ihmal	 edilmesine	 sebep	 olacağını	
düşünmektedir.	 Aslında	 temel	 düşünce	 teknolojinin	 dini	 öğrenmek	 ve	 dini	 bilgileri	 edinmek	 için	
kullanıldığı	 durumda	 fayda	 sağladığı	 gibi	 zamanla	 dini	 teknoloji	 üzerinden	 yaşama	 durumunu	
beraberinde	getirmesi	dinin	özünün	yitirilmesine	sebebiyet	vermektedir	bu	durumda	teknolojinin	
ne	 için,	 ne	 amaçla	kullanılması	 konusu	önem	arz	 etmektedir.	Böylelikle	 teknoloji	 ve	din	dengede	
tutulmalıdır.	Konuyla	ilgili	bir	diğer	katılımcının	görüşü	ise	şu	şekildedir:	

“Teknoloji	deyince	benim	aklıma	sadece	internet	gelmiyor	o	yüzden	her	türlü	kolaylık	sağlayan	
teknolojik	aletleri	filan	düşünüyorum.	Bu	bakımdan	teknoloji	hayat	kurtaran	bir	gelişme	bence	
ve	aram	bu	yüzden	çok	iyi.	Dinin	de	teknolojiyle	etkileşim	içinde	ve	teknolojiden	etkilenmektedir.	
Mesela	 en	 basitinden	 camilerde	 tüm	 halka	 ses	 duyuracak	 düzeyde	 hoparlörler	 var	 bu	 bile	
teknolojidir	hem	de	teknolojinin	dine	etki	etmesidir	yani.	Ben	namaz	kılarken	yanlış	yaptığım	
bir	 şey	 olunca	 direkt	 internete	 sorarım.	 Oradan	 doğrusunu	 öğrenmeye	 çalışırım.	 Huzursuz	
olduğumda	uyumadan	önce	Yasin	 suresini	dinlerim.	Telefonuma	dini	bir	uygulama	var	ezan	
vakti	diye	onu	yüklemiştim.	Oradan	günün	hadisini,	ayetini,	namaz	vaktini	takip	ediyorum.	Bu	
şekilde	 günlük	 yaptığım	 alışkanlıklar	 değişiyor.	 Ayrıca	 camide	 de	 Kur’an	 okusam	 ya	 da	
telefondan	 da	 Kur’an	 okusam	 ben	 aynı	 duyguları	 hissetmem	 çünkü	 telefonda	 aynı	 sosyal	
medyada	 gezermiş	 gibi	 bir	 his	 verir	 ama	 elime	 alıp	 okuyunca,	 camide	 filan	 okuyunca	 daha	
huzurlu,	 mutlu,	 imanlı	 hissederim.	 Davranışlarıma	 filan	 her	 iki	 durumda	 da	 dikkat	 ederim	
sonuçta	okuduğum	şey	normal	bir	kitap	değil	yani.	Abdestimi	alırım,	gerekli	özeni	gösteririm	
sadece	his	olarak	aynı	şeyler	olmaz.”	S.D.	(16)	

Katılımcının	 da	 dediği	 gibi,	 teknolojinin	 kişilerin	 pratiklerini,	 ritüellerini,	 ibadetlerini	 bir	 şekilde	
etkilediğini	 ve	 yeni	 davranış	 örüntüleri	 ve	 biçimleri	 ortaya	 çıkardıklarını	 söylemek	mümkündür.	
Fakat	 ibadetlerin	 yapıldığı	 ortamlarda	 ya	 da	 bireyin	 kendisinin	 dini	 kaynaklara	 birebir	 ulaştığı	
durumlarda	manevi	olarak	hissettikleri	duyguları	teknoloji	ortamında	hissetmediklerini	veya	daha	
az	 manevi	 hissiyat	 olduğunu	 söylemek	 mümkündür.	 Teknoloji	 dini	 anlamda	 ve	 pek	 çok	 alanda	
çeşitlilik	 sağlamaktadır.	 Bunun	 çoğu	 birey	 tarafından	 faydalı	 bir	 durum	 olduğu	 söylense	 de	 bazı	
bireyler	 tarafından	 pek	 de	 faydalı	 olduğunu	 söylemek	 yanlış	 olmaktadır.	 Öze	 bakıldığında	 din,	
bireylerin	yaşamlarına	önemli	ölçüde	etki	bırakan	bir	kurumdur.	Bu	bağlamda	dinin	 teknoloji	 ile	
etkileşim	 içinde	 olması	 dinin	 kendi	 içerisindeki	 farklı	 boyutları	 da	 ortaya	 çıkarmaktadır.	 Farklı	
boyutlar	insanların	dini	yaşama	biçimlerini	değiştirmekte	ve	dinin	nasıl	yaşanılması	gerektiğine	dair	
dini	algılama	ve	yaşama	durumları	da	farklılaşmaktadır.	

Tüm	katılımcıların	 verdiği	 yanıtlardan	 hareketle,	 genel	 olarak	Kur'an-ı	 Kerim'i	 bizzat	 dini	 ibadet	
yerinde	 ve	 onun	maneviyatını	 yaşayarak,	 dokunarak,	 temasta	 bulunarak	 okumanın	 daha	 anlamlı	
olacağı,	 teknolojik	 aletler	 ve	 uygulamalardaki	 sesli	 veya	 görüntülü	 dini	 kitap	 okumanın	 manevi	
etkisinin	 daha	 az	 olduğu	 kabul	 edilmektedir.	 Bunun	 yanı	 sıra	 teknoloji,	 dine	 ve	 pek	 çok	 alana	
kolaylıklar	 sağladığından	 dolayı	 bireyler	 tarafından	 çoğunlukla	 tercih	 edilmektedir.	 Bu	 sebeple	
teknoloji,	din	eğitimi	açısından	önemli	bir	gelişme	olarak	karşımıza	çıkmaktadır.	Şöyle	ki	dine	dair	
öğretici	 ve	 akılda	 tutucu	 pek	 çok	 uygulama	 ve	 programlar	 bireyleri	 teknolojiye	 daha	 çok	
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yakınlaştırmaktadır.	Dini	ibadetleri	ve	dinen	emrolan/yasak	olan	şeyleri	hiç	bilmeyen	ve	öğrenmek	
isteyen	 bireyler	 de	 dine	 yönelirken	 öncelikle	 teknolojinin	 ortaya	 koyduğu	 kolaylıklardan	 ve	
gelişmelerden	 yararlanmaktadır.	 Dini	 bilgiler	 konusunda	 tereddüte	 düşen	 konu	 ve	 hususlarda	
teknoloji	 başvurulan	 ilk	 kaynaklardan	 biri	 haline	 gelmiştir.	 Bu	 durumda	 teknolojik	 gelişmelerin,	
dijital	unsurların	dine,	din	kurumuna	ve	diğer	alanlara	etkisinin	yadsınamaz	olduğu	bir	gerçek	olarak	
karşımıza	çıkmaktadır.	Dini	ibadet	ve	ritüelleri	teknolojik	gelişmelerden	elde	edilen	bilgi,	beceri	ve	
tecrübeler	 sayesinde	 elde	 eden	 bireyler,	 teknolojinin	 merkezde	 olduğu	 bu	 pratikler,	 programlar	
üzerinden	 dini	 değerlerin	 ve	 ibadetlerin	 yeniden	 üretimi	 gerçekleşmektedir.	 Bunun	 yanı	 sıra	
bireyler,	 günlük	 yaşam	 içerisinde	 dini	 yaşantı	 ve	 manevi	 mutluluğu	 sağlama	 amacı	 içerisinde	
olmaktadırlar.	 Dijital	 çağ,	 teknolojik	 gelişmeler	 ve	 dinin	 bu	 gelişmelerle	 etkileşimi	 günden	 güne	
artarken	 dine	 yönelik	 ortaya	 çıkan	 uygulamalar	 ve	 dini	 teknik	 aletlerin	 dine	 ve	 bireylerin	 dini	
yaşamlarına	 olan	 etkisi,	 sağladığı	 kolaylığı,	 pratik	 kullanımı,	 eğitici	 olması,	 teknoloji	 ile	 birlikte	
hızlılık	ortaya	çıkması	durumu	söz	konusu	olmaktadır.	Ayrıca	toplumun	temel	taşları	olan	bireyler,	
hayatlarındaki	dini	alışkanlıklarını	bireyin	içinde	bulunduğu	toplum,	aile	yapısı,	içinde	konumlandığı	
durumlara	göre	maneviyatlarının	ne	derecede	önemli	hale	geldiğini	veya	bireylerin	dini	yaşamlarını	
ne	 ölçüde	 etkilediğini	 anlamaktayız.	 Bu	 şekilde	 bireylerin	 dini	 hayatları	 şekillenmektedir.	
Günümüzde	ortaya	çıkan	dini	teknik	aletler	ve	ibadet	teknolojisine	yönelik	kullanım	amacı,	süresi	
her	bir	görüşmeci	de	aynı	oranda	ve	aynı	düzeyde	olmamaktadır.	Farklı	açıdan	bakıldığında	birey	
olarak	herhangi	bir	aracı	koymadan	dine	dair	bilgi	ve	birikimler	elde	edilebilmektedir.	Bir	nevi	yüz	
yüze	 mecburiyetlerin	 dışında	 farklı	 yollar	 ve	 alternatifler	 doğmaktadır.	 Bu	 durum	 bireylerin	
yaşamlarına	 sirayet	 ederek	 teknoloji	 kullanımını	 ve	 teknoloji-yaşam	 arasındaki	 iç	 içeliği	
arttırmaktadır.	

7.2	 Dini	Pratiklerin	ve	Uygulamaların	Değerlendirilmesi	

Dini	pratik	ve	uygulamaların	değerlendirilmesi	açısından	görüşmecilere;	Dini	bakış	açısıyla	ortaya	
konulan	 teknolojik	 aletler/araçlar	 ve	 uygulamalar	 (Namazı	 yeni	 öğrenenler	 için	 namaz	 kıldıran	
kıblegah	 seccade,	 hatim	matik,	 zikirmatik,	Besmele	 okuyan	bardak,	 Ezan	vakitlerini	 hatırlatan	 ve	
içerisinde	 farklı	 kategorileri	 barındıran	 uygulamalar,	 Allah’ın	 isimlerini	 zikreden	 tesbih,	 Kur’an-ı	
Kerim	okuyan	kalem	vs.)	için	ne	söyleyebilirsiniz?	Bu	uygulamalar	ve	aletler	hakkında	bilginiz	var	
mı?	 Diye	 bir	 soru	 yöneltilerek	 konu	 hakkındaki	 fikirleri	 öğrenilmeye	 çalışılmıştır.	 Bununla	 ilgili	
yanıtlara	bakacak	olursak:	

“Teknoloji	sayesinde	ortaya	çıkan	tüm	bu	uygulamalar	dini	daha	çok	yaymayı,	her	insana	din	
hakkında	 bilgileri	 ulaştırmayı	 amaçlıyor.	 Çevremizde	 sıklıkla	 kullanılan	 dini	 uygulamalar	
örneğin,	 ezan	 vakti	 pro,	 zikirmatikler	 veya	 diğer	 uygulamalar	 pratik	 ve	 dini	 içerikler	
barındırdığı	 için	 insanlara	 bazı	 şeyleri	 öğretmede	 kolaylık	 sağlayarak	 ibadetlerimizdeki	
verimliliği	 arttırmaktadır.	 Ayrıca	 bu	 uygulamalar	 insanın	 iç	 dünyasındaki	 dini	 bilgilerini	 ve	
imanı	arttıran	etkisinin	yanı	sıra	gün	içinde	Allah’ı	hatırlamamıza,	ona	şükretmemize,	onun	için	
ibadet	etmemize	yardımcı	oluyor.	Bu	yüzden	insanlar	tarafından	kabul	görmemesi	de	imkânsız	
oluyor	elbette.”	B.Y.	(16)	

Katılımcının	görüşlerinden	hareketle,	dindar	bireylerin	günlük	yaşamdaki	koşturmaya	bağlı	olarak	
bir	hatırlatıcıya	ihtiyaç	duyması,	dindar	birey	ile	teknolojinin	yollarının	ortak	noktada	buluşmasını	
da	 beraberinde	 getirebilmektedir.	 Öncelikle	 baktığımız	 zaman	 tercih	 edilen	 ibadet	 teknolojisi	
kullanımının	her	katılımcıda	aynı	aşamada	ve	çeşitlilikte	olmadığını	söylemek	mümkündür.	Ayrıca	
insani	 anlamda	 hiç	 kimseye	 ihtiyaç	 duymadan	 ve	 bir	 aracı	 olmadan	 dini	 eğitim	 alabilmenin	 söz	
konusu	olabildiği	durum	ortaya	çıkmaktadır.	Yüz	yüze	olan	dini	eğitim,	etkileşim	ve	iletişim	yerine	
dini	mobil	uygulamalar,	dini	teknik	aletler	ve	ibadetin	kolaylaşması,	pratikleşmesi	adına	teknolojinin	
kullanılabildiği	 çıkarımında	 bulunabilmekteyiz.	 Günümüzün	modern	 yaşamı	 bağlamında	 bir	 kitle	
iletişim	aracı	olması	durumundan	da	öte	bir	çağ	olduğunu	söylemek	mümkündür.	Bu	durumdan	da	
ziyade	günlük	yaşamın	bir	elementi	haline	dönüşen	mobil	uygulamalar	rahat,	hızlı	ve	kolay	erişim	
sağlamakta	ayrıca	kullanım	açısından	basit	olması	ve	interaktif	yapıda	olması	dini	bilgiye	erişmede	
pratiklik	 sağlamakta	 olduğunu	 görmekteyiz.	 Bu	 nitelik	 ve	 özelliklerden	 dolayı	 dini	 mobil	
uygulamalara	ve	dini	teknik	aletlere,	gelişmelere,	yeniliklere	talep	artmaktadır.	En	önemli	olduğunu	
düşünülen	niteliğin,	dini	bilgiye	erişimin	hızlı,	pratik	ve	kolay	olması	durumu	olduğu	yorumlanabilir.	
Baktığımız	zaman	değişen	durumun	İslamiyet	veya	İslam’ın	buyrukları,	yasakları,	ibadetleri	olduğu	
görüşü	 değildir.	 Bu	 noktada	 değişen	 şey,	 İslamiyet’i	 ve	 buyruklarını	 öğrenme	 biçimidir.	 Kişilerin	
bireysel	 anlamda	 kendilerine	 katmış	 oldukları	 ibadetleri,	 dine	 ait	 emir	 ve	 yasakları,	 ritüelleri	 ve	
zikirleri	pratiğe	dökerken	bunların	devamlılık	 arz	etmesi	 ve	düzenli	 olması	 açısından	 teknolojiye	
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başvurulduğunu	 ve	 destek	 aldığı	 açıkça	 ifade	 edilmektedir.	 Bu	 duruma	 dair,	 teknolojik	 unsur	 ve	
araçların	kullanımı,	içinde	yaşanılan	toplumun	zemini	ve	yapısı	bakımından	önem	kazanmaktadır.	
Toplumsal	zemine	ve	yapıya	uygunluk	durumunda	kastedilen,	toplumun	kültürel,	coğrafi,	ekonomik	
uygunluğudur.	Birey	dini	 anlamda	eksikliğini	 ve	yetersizliğini	 çektiği	bilgi	 ve	öğretilere	erişmede	
aracı	 olarak	 din	 hocalarını	 veya	 dini	 kurum/kuruluşları	 tercih	 etmemektedir.	 Bunun	 yerine	
teknolojik	 unsurları,	 yenilikleri,	 teknolojik	 aletleri	 tercih	 etmektedir.	 Tercih	 edilen	 bu	 araçlar	 ve	
uygulamalar	 aracılığıyla	 ortaya	 konulan	 bilgiler	 kişiler	 tarafından	 benimsenir.	 Bu	 sayede	 de	
ibadetlerin	günlük	yaşam	içerisinde	bir	sisteme	oturtulmasında	yardımcı	olmaktadır.	Burada	ifade	
edilen,	teknolojiyi	yaşamının	merkezine	koyarak	dini	yaşamaya	çalışan	dindarların	ibadet	teknolojisi	
ve	 yeniliğine	 dair	 yorumları	 söz	 konusu	 olduğunda	 bu	 yorum	 ve	 neticelere	 bakarak	 dini	 bilgiye	
erişme	ve	bunu	uygulamaya	dökme	durumlarında	kullanılan	aracılar	farklılaşmaktadır.	Yani	aracılar	
değişime	uğramaktadır.	Bu	bağlamda	dini	bilginin	ve	öğretinin	ortaya	konuluşunda	bir	dönüşüm	ve	
değişime	vurgu	söz	konusudur.	

“Tüm	 bu	 dediklerinizi	 hem	 duydum	 hem	 de	 televizyon	 programlarında	 denk	 gelip	 satışının	
yapıldığına	şahit	oldum.	Aslında	bunlarla	ilgili	bende	şöyle	bir	şey	demek	istiyorum.	Çocuklar	ve	
yetişkinler	için	özellikle	dikkat	çekici	olduğu	için	bence	güzel	ürünler.	Örneğin,	konuşan	bardak	
ya	da	konuşan	tesbihler	üzerinde	ya	da	içinden	ses	gelmesi	çocukların	dikkatini	çekerken	hem	
de	 çocuklara	 dini	 öğretirken	 telefona	 yüklenen	 uygulamalar	 da	 yetişkinler	 için	 bence	 çok	
kullanışlı.	Geneline	baktığımızda	da	alışkanlıklarımızı	düzenleyebiliriz.	Dini	anlamda	yapmak	
isteyip	de	yapamadığımız	öğrenmek	isteyip	de	başkasından	yardım	almaya	utandığımız,	bizler	
için	 de	 oldukça	 faydalı,	 kullanışlı,	 pratik,	 eğitici,	 öğretici	 aletler	 olduğunu	 düşünüyorum.	
Teknoloji	 ile	 bu	 gelişmeler	 ortaya	 çıkmamış	 olsaydı	 belki	 biz	 hala	 cehalet	 devrinden	
bahsediyorduk.	 İnsanların	 inançlarını	 başka	 bir	 insan	 tarafından,	 onun	 anlattıklarıyla,	
yaşadıklarıyla	bilmesi,	en	eskiye	de	bakarsak	putlara	tapılması,	cennetten	arsa	satın	alınması	
gibi	çok	çok	durumlara	günümüzde	de	rastlardık.	O	yüzden	aslında	teknolojinin	dini	hayatımıza	
ve	 insanın	maneviyatı	 geliştirmesinde	 çok	 etkisi	 vardır.	 Çalışan	 insanlar	 olsun	 iş	 yerinde	 en	
azından	besmeleyi	ağız	alışkanlığı	ediniyor	teknolojiyle.”	S.A.	(16)	

Bu	 yorumlar	 bağlamında	 teknolojinin	 ortaya	 koymuş	 olduğu	 dini	 aletler	 ve	 uygulamalar,	 dindar	
bireylerin	 dine	 yönelme	 isteğini,	 şevkini	 hatta	 bu	 konudaki	 ritüellerin,	 inançların	 günlük	 hayatın	
rutini	 içerisine	 yerleşmesi	 için	 dini	 pratiklerinin	 sistemli	 hale	 gelmesi,	 disipline	 olması	 açısından	
önemli	bir	araç	olmakta	ve	kişileri	yönlendirmektedir.	Tanrısal	ve	kutsal	olana	ulaşma	konusunda	
dinsel	 amaç	 için	 kullanılan	 teknolojik	 aletlerin	 kullanan	 kişilere	 yönelik	 farklılıklar	 gösterdiği	
söylenmektedir.		Dini	amaca	yönelik	kullanılan	teknolojik	aletlerin	göstermiş	olduğu	bu	farklılıklar,	
zamansal	 anlamda	 ve	 mekânsal	 olarak	 olabilmektedir.	 Dini	 hafızada	 dinsel	 bilgiye	 erişme,	 dini	
mekânlar	 ve	 din	 hocaları	 aracılığıyla	 olurken	 zamansal	 gelişmelere	 bağlı	 olarak	 dijital	 çağ	
bağlamında	 ibadet	 teknolojisinin	 de	 ortaya	 çıkmasıyla	 birlikte	 teknoloji	 bazlı	 bir	 dinsellik	 var	
olmaktadır.	Kutsal	ve	dinsel	alanda,	dini	eğitim	konusunda	ve	ibadetleri	öğrenme	biçiminde	değişme	
söz	konusu	olmaktadır.	Farklı	tecrübelerden	yola	çıkarak	ortaya	konan	dini	teknik	aletler	kişilerin	
dine	dair	olan	ilgi	ve	motivasyonlarını	arttırmakta	ve	heyecanlarını	yüksek	tutmaktadır.	Bunun	yanı	
sıra	teknolojinin	dinsel	alanda	uygulanabilirliğinin	ortaya	çıkması	durumu	olmuştur.	Bu	sayede	dini	
anlamdaki	yenilikler	çeşitlenmekte	ve	günlük	yaşamda	dindar	bireyin	ibadet	teknolojisi	kullanımı	
artmaktadır.	 Dindar	 kişiler	 için	 dini	 yaşamda	 teknolojik	 aletler	 tıpkı	 bir	 asistan	 görevi	
üstlenmektedir.	 Bu	 sayede	 yardımcı	 olarak	 kullanılan	 teknoloji,	 dini	 ritüellerin,	 ibadetlerin	 ve	
pratiklerin	rutine	dönüşmesine	ve	alışkanlık	haline	getirilmesine	destek	olmaktadır.	

“Ben	 bu	 tür	 uygulamaları	 doğru	 buluyorum	 çünkü	 toplumumuzda	 bazı	 yaşlılarımız	 veya	
gençlerimiz	kur’an	okumayı,	namaz	vaktini	bilmiyor	olabilir.	Bu	yüzden	onlar	açısından	iyi	bir	
uygulama	 olduğunu	 düşünüyorum.	 Dini	 yaşamak	 için	 tabiki	 de	 bunlara,	 bu	 uygulamalara,	
araçlara	ihtiyaç	yok	ama	bunlarda	hem	teşvik	ediyor	hem	de	insanı	heveslendiriyor.	Hayatın	
koşturmacası	içinde	her	şeyin	hızlı	yaşandığı	ve	bu	hızında	durdurulamadığı	gerçeği	bireyi	telaş	
içine	sokuyor.	Bu	yüzden	en	azından	dini	hayatı	bir	nebze	de	olsa	kolaylaştırmak	herkes	için	iyi	
olacaktır.”	N.E.	(17)	

Yapılan	 görüşmelerden	 yola	 çıkarak	 dindarlığın	 ibadet	 boyutunda	 bir	 devamlılık,	 sistemsellik,	
pratiklik,	 kolaylık,	 hızlılık,	 hatırlatma	 gibi	 özellikleri	 olduğu	 sonucuna	 ulaşılabilmektedir.	 İnanç	
boyutuna	 bakıldığında	 ise	 dindar	 kişilerin	 inanç	 ve	 imanını	 arttıran	 bir	 nitelik	 olarak	 karşımıza	
çıkmaktadır.	 Genel	 olarak	 olumlu	 özellikleri	 ortaya	 konulsa	 da	 dini	 olarak	 etkileşim	 konusunda	
cemaat	 ortamından	 uzaklaşmayı	 ve	 cemaatin	 bulunduğu	 mekânsal	 hissiyattan	 da	 uzaklaşmayı	
getirebilmektedir.	Misal	bireyler	İslam	dininin	kitabı	olan	Kur	'an-ı	Kerim’i	dini	mekân	olan	camide	
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imamlar	aracılığıyla	öğrenmek	yerine	Kur'an	okuyan	kalem	sayesinde	veya	namaz	kılmayı	bilmeyen	
bir	birey	dini	vasıflı	kişiler	aracılığıyla	namaz	ibadetini	öğrenmek	yerine	teknoloji	ile	ortaya	konan	
namaz	 kıldıran	 kıble	 gâh	 seccade	 ile	 öğrenebilme	 imkanını	 tercih	 etmektedirler.	 Yapılan	
görüşmelerde	dindarlığın	 farklı	 boyutlarının	 (inanç,	 ibadet	ve	etkileşim)	 çeşitli	 biçimlerde	ortaya	
çıktığı	gözlemlenmektedir.	Böylelikle	gerçekleşen	görüşmelerden	çıkan	sonuçlara	göre	tekno-dindar	
birey,	şehir	yaşamındaki	yoğunluk	ve	koşturmadan	dolayı	dini	herhangi	bilgi,	öğreti,	kişi,	kurum	ve	
kuruluşlardan	 veyahut	 dini	 vasıflı	 görevlilerden	 etkileşim,	 iletişim	 ve	 dini	 hissiyat	 açısından	
uzaklaşmak	 durumunda	 kalmaktadır.	 Dini	 alanda	 ortaya	 çıkan	 dini	 teknik	 unsurların	 ibadeti	
tamamlayıcı	bir	yapıda	olduğu	ve	etkileşime	geçildiğinde	kişinin	mekânsal	algısını	farklılaştırabildiği	
bulgusu	gözlemlenmektedir.	Farklı	açılardan	bakıldığında	ise	ibadet	teknolojisinin	sunmuş	olduğu	
imkanlar	ile	bireyin	ibadet	biçiminin	değişmediği	ifade	edilmektedir.	Bu	durumun	yanı	sıra	ibadet	
teknolojisi,	dini	kolaylaştıran	işlevde	ve	kentsel	alanda	yaşamını	idame	ettiren	birey	ile	dini	yaşamı	
birbirine	 uyumlu	 hale	 getirebilen	 nitelikte	 olduğunu	 söylemek	 mümkündür.	 Çoğu	 yorumda	
bahsedildiği	üzere	ibadet	sistemi	içerisinde	dini	pratikleri	yerine	getirme	sıklığı	ve	bu	bağlamda	bir	
hassasiyet	 içermesi	 dindarlık	 tanımsallaştırılması	 ve	 kavramsallaştırılması	 bakımından	 oldukça	
önemli	 boyuttadır.	 Tekno-dindar	 bireylerin	 dini	 pratiklerini	 belirli	 aralıklarla	 yerine	 getirmeyi	
unutmama	 durumu	 ve	 daha	 kusursuz,	 hatasız	 öğrenme/yapma	 gibi	 durumlarından	 dolayı	
teknolojiye	 başvurabilme	 olasılığı	 artmaktadır.	 Bireyin	 duygusal	 yönü	 ve	 toplumsal	 yönü	 ortaya	
konulduğunda	dini	yaşayış	biçiminde	kusursuz	bir	alet	gibi	 işlevlerini	yerine	getirme	durumu	söz	
konusu	 olamamaktadır.	 Bu	 konuda	 dini	 hayatını	 istikrarlı	 bir	 şekilde	 sürdürmek	 isteyen	 dindar	
bireyler	 dini	 alandaki	 teknolojik	 araçlara	 ve	 uygulamalara	 ilgi	 gösterebilmektedir.	 Teknoloji	
bağlamından	dini	olana	mesafe	kolaylaşmakta	ve	dini	yaşayışa	temas,	ilgi	ve	motivasyon	artmaktadır.	
Dini	alandaki	ulaşılmazlığın	ortadan	kalktığı	analiz	edilmiştir.	

“Günümüzde	 baktığımızda	 en	 basitinden	 çevremizdeki	 insanlar	 o	 kadar	 rahatlığa	 kolaylığa	
alışmış	ki	her	şeyi	hemen	internet	üzerinden	hallediyorlar.	Çünkü	insanların	gün	içinde	çok	fazla	
işi	oluyor	bu	yüzden	de	hem	rahatlığı	seviyorlar	hem	de	oturdukları	yerden	istedikleri	bilgiye	
kafalarındaki	soruların	cevabına	ulaşmak	istiyorlar.	Bu	bütün	saymış	olduklarınız	bu	gelişmeler	
aletler	hepsi	insanları	dini	anlamda	daha	da	geliştiriyor,	öğretiyor.	Böyle	olunca	büyük	küçük	
herkes	bu	aletlere	yöneliyor.	Çünkü	sadece	öğreticiliğinin	yanında	hatırlatma,	alışkanlık	haline	
getirme	özelliği	de	hatta	ve	hatta	amel	defteri	tutma	özelliği	de	kendine	çekiyor.”	S.E.	(16)	

Bu	 yanıtlar	 neticesinde	 dindar	 olarak	 tanımlanan	 kişilerin	 gün	 içerisinde	 bir	 uyarıcı	 ya	 da	
hatırlatıcıya	ihtiyaç	duyması,	dindar	olan	birey	ile	teknolojinin	ve	dijital	çağın	kesişimini	de	birlikte	
kılmaktadır.	Dindar	bireyin	günlük	yaşamında	dininden,	kutsal	olandan	uzaklaşmaması	ve	dini	olanla	
arasına	uzaklık	girmemesi	adına	bu	dini	teknik	aletler	ve	uygulamalar,	bir	uyarıcı	ya	da	hatırlatıcı	
olarak	 da	 kullanılabilmektedir.	 Teknoloji	 bu	 bakımdan	 uyarıcı,	 yönlendirici,	 öğretici,	 hatırlatıcı,	
eğitici	 ve	 pratik	 bir	 etkiye	 sahiptir.	 Bununla	 beraber	 din,	 dinsellik,	 ibadet	 biçimleri	 teknoloji	 ile	
yeniden	kendini	üretmekte	ve	farklı	açılardan	şekillenebilmektedir.	

	“Yaşlı	kesim	ve	çocukların	öğrenmesi	için	iyi	bir	uygulama	olduğunu	düşünüyorum.	Hepsi	zaten	
dini	öğretmek	ya	da	kolaylaştırmak	amacıyla	üretildiği	 için	dini	de	öğrenmeyi	eğlenceli	hale	
getiriyor	 bence.	 Bu	 uygulamalar	 hem	 öğretici	 oluyor	 hem	 de	 bilgileri	 doğru	 ve	 düzgün	
öğrenmenizi	 sağlıyor.	 Önceden	 olsa	 dini	 anlamda	 bir	 soru	 soracak	 olsak	 anne	 babamızın	
bilemediği	ya	da	bilmediği	soruları	caminin	imamına	sorardık	ama	şimdi	hem	teknoloji	gelişti	
hem	de	bu	 yeniliklerle	 ortaya	 çıkan	bu	aparatlar	 sayesinde	de	 kendimiz	başımıza	doğru	bir	
öğrenme	gerçekleştiriyoruz	Bir	de	dinimizi	unutmayarak	ibadetlerimizi	hayatımızda	alışkanlık	
haline	getiriyoruz.”	H.İ.	(17)	

Bu	yanıttan	yola	çıkarak	dini	anlamda	bireysel	öğrenmenin	ve	öznelleşen	dinin	önem	kazandığını	
görmekteyiz.	Bu	durum	başka	kişilere	ihtiyaç	duymayı	azaltarak	hem	bireyin	özgüveninin	artmasına	
sebep	 olmakta	 hem	 de	 dinin	 bireysel	 anlamda	 doğru	 ve	 istenilen	 zamanda	 öğrenilmesini	
sağlamaktadır.	Yapılan	görüşmelerde	alınan	yanıtlardan	hareketle	Bellah'ın	belirttiği	gibi	dijital	ve	
modern	dünya	düzeninde	din,	bireysel	bir	değer	olarak	nitelenmektedir.	Bakıldığında	bu	hal,	yeni	
dini	formların	öznel	manada	ve	bireysel	değerde	olmasını	ortaya	çıkarmaktadır	(Arslan,	2011:	9).		

“Bence	bu	uygulamalar	baktığımız	açıya	bağlı	olarak	faydalı	ya	da	faydasız	olur	çünkü	faydalı	
acıdan	dalgınlığımıza	gelip	namazı	ya	da	ibadet	yapmayı	unuttuğumuzda	telefonumuzdaki	bu	
uygulamalar	 sayesinde	 ya	 da	 kullandığımız	 bu	 dini	 teknik	 araçlar	 sayesinde	 bize	 bildirim	
gönderir.	Bu	 sayede	unutmamış	oluruz.	Ama	eğer	ki	 saydığımız	uygulamalar,	aletler	 ibadeti	
benim	yerime	yapacaksa	bize	asla	bir	fayda	sağlamaz	çünkü	biz	hiçbir	çaba	ve	zahmet	içerisine	
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girmeden	her	şeyi	başkasından	bekleme	durumuna	girmiş	olacağız.	Böylece	ibadet	etmenin	de	
hiçbir	maneviyatı	hiçbir	huzuru	hiçbir	anlamı	kalmamış	olur.”	S.K.	(16)	

Ortaya	 çıkan	 bu	 ibadet	 teknolojisi	 kullanımının	 her	 bireyde	 farklı	 seviyede	 ve	 farklı	 çeşitlilikte	
olduğunu	 söylemekte	 fayda	 vardır.	 Ayrıca	 kimseye	 ihtiyaç	 duymadan	 bireysel	 olarak	 kişi	 kendi	
kendine	dini	 eğitimini	devam	ettirebilmekte,	 öğrenebilmekte,	paylaşabilmektedir.	Mecburi	olarak	
yüz	 yüze	 olan	 dini	 eğitimlerin	 ve	 etkileşimlerin	 yerine	 dini	 amaçla	 ortaya	 çıkmış	 olan	 mobil	
uygulamalar	ve	dini	teknik	araçlar	kullanılabilmekte	çıkarımını	yapmak	mümkündür.	Her	anlamda	
dinleyeyim	mobil	uygulamalar	ve	dini	teknik	aletler	erişim	açısından	rahat	kullanım	açısından	basit	
olması	sebebiyle	hayatın	bir	parçası	haline	gelmiştir	ve	bu	durumlara	ulaşma	konusunda	pratiklik	
sağlanmaktadır	 (Çamdereli,	 Onay	 Doğan,	 Kocabay	 Şener,	 2015:	 152).	 Bu	 uygulamalar	 üzerinde	
bahsettiğimiz	kullanım	açısından	kolay	olması	erişiminin	rahat	olması	ayrıca	pratik	ve	güncel	olması	
bu	uygulamalar	için	kalemin	artmasına	vesile	olmaktadır.	Bu	dini	teknik	uygulamalar	ve	aletler	ile	
değişen	İslam	dini	ve	İslam'ın	emir	ve	yasakları,	buyrukları,	ilkeleri,	ibadetleri	değildir.	Bahsedilen	
değişiklik	İslam'ın	emir	ve	yasaklarını	öğrenme	biçimidir.	Bu	öğrenilen	ibadetleri	eyleme	dökerken	
süreklilik	ve	düzenlilik,	disiplin	açısından	teknolojiye	başvurulmaktadır.	

Bu	 bağlamda	 yapılan	 derinlemesine	 görüşmeler	 ile	 dindar	 bireylerin	 teknolojiyle	 beraber	 dini	
olayların	manasını	ve	niteliğini	öğrenmeye	çalışırken	dini	hayatlarındaki	yaşayışlarında	teknolojik	
etki	ve	tepkilere	olumlu	baktıkları	anlaşılmaktadır.	Elbette	buna	karşı	tepki	geliştiren	ve	eleştiren	
katılımcıların	varlığı	da	söz	konusudur.	Burada	dindar	bireyler,	dine	karşı	bağlılıklarını	dijital	çağın	
getirisi	 olan	 teknoloji	 bağlamından	 basit,	 pratik,	 kolay	 ve	 hızlı	 yaptıklarını	 düşünmektedirler.	 Bu	
durum	dinin	teknolojik	etkilerini	ortaya	koymaktadır.	Dine	dair	ortaya	konan	teknolojik	unsurlar,	
dini	uygulamaları	ve	pratikleri	bir	arada	yerine	getirerek	kaynaştırmak	amacıyla	önemli	bir	metafor	
olarak	karşımıza	çıkmaktadır.	Günümüzde	enformasyon	sosyal	yapısının	gelişimi	ve	dijitalleşmenin,	
teknolojinin	 sunduğu	 yeni	 fırsatlar	 ve	 alanların	 dini	 bilginin	 niteliğini	 de	 büyük	 oranda	 etkileyip	
değiştirmiş	olduğunu	görmekteyiz.	Bu	 etkiler	 çok	yönlü	olabilmektedir.	Bunları	 genel	 olarak	dini	
bilgi	ve	öğretinin	niteliğinin	değişmesi/dönüşmesi,	dini	iktidarın	demokratik	hale	bürünmesi,	dini	
anlamda	 bireyselleşme	 ve	 dini	 öğretinin,	 bilginin	 metalaşma	 durumu,	 son	 olarak	 da	 tüketim	
konusuna	dönüşmesi	gibi	aşamalar	olarak	özetleyip	ifade	edebiliriz.	Dijitalleşmenin	getirisi	olan	ve	
dini	 alana	 da	 yansıyan	 ibadet	 teknolojisi,	 günlük	 hayatın	 dini	 kısmı	 içerisinde	 karşımıza	 farklı	
şekillerde	çıkabilmektedir.	Toplumlarda	var	olan	dinin	teknolojik	sembollerinin,	metaforlarının	veya	
formlarının	yansımalarıdır.	Bu	açıdan	değerlendirmek	gerekirse;	“dindarlığın	özel	hayata	ilişkin	bir	
deneyim	 olduğu	 yönündeki	 genel	 geçer	 kanaatler	 artık	 sorgusuz	 bir	 şekilde	 kabul	 edilmektedir”	
(Subaşı,	2002:	34).	Burada	teknolojik	unsurların	doğal	olan	bağlara	karşıt	bir	tavır	sergilemesi	veya	
bu	bağları	aşındırması	durumu	akıllara	şüphe	düşürmektedir.	Ortaya	çıkan	yeni	dünya	düzeninde	
din	olgusu	dijital	dünyada	konumlanmış	ve	dinlerin	kendilerini	 temsil	ettiği	kitle	 iletişim	araçları	
üzerinden	vizyonlarını	ve	misyonlarını	topluluklara	eriştirme	fırsatı	doğmuştur	(Haberli,	2013:	860).	
Bakıldığında	yine	teknolojinin,	internetin	ve	dijitalleşmenin	günlük	yaşamda	dini	anlamda	ve	dindar	
bireyler	 için	 bir	 imkân	 olduğu,	 bu	 durumu	 kullanan	 kişiler	 için	 olanaklar	 sunduğu	
söylenebilmektedir.	

	

8	 Sonuç	ve	Öneriler	

Günümüzün	gelişmiş	ve	değişmiş	iletişim	teknolojilerini	düşündüğümüzde	işlevsel	olarak	ve	kolaylık	
sağlaması	 bakımından	 geleneksel	 medya	 unsurları	 ile	 dijital	 medya	 unsurları	 arasında	 önemli	
farklılıklar	 bulunmaktadır.	 Bu	 durum	 toplumun	 yapısında	 değişikliklere	 sebebiyet	 verdiğini	
görmekteyiz.	 Hatta	 yeni	 bir	 kuşağın	 ortaya	 çıkmasını	 da	 bu	 dijital	 döneme	 geçiş	 sürecindeki	
dönüşümden	kaynaklandığını	söyleyebilmekteyiz.	Buna	bağlı	olarak	dijital	yaşamın	getirmiş	olduğu	
kolaylıklar	din	alanına	sirayet	etmiş	ve	insanların	dini	yaşayış	ve	algılayış	biçimleri	değişmiştir.	Bu	
durumu	örneklendirdiğimizde	Kur'an	ve	Namaz	gibi	dini	ritüelleri	öğrenmeye	yönelik	dijital	çağla	
birlikte	gelişen	ve	her	kesimin	ayrıca	her	din	mensubunun	erişebileceği	şekilde	Google	Play	Store	
gibi	ya	da	App	Store	gibi	uygulamalar	üzerinden	programları	 indirerek	dini	bilgileri	öğrenebilme	
imkanı	genişlemiştir.	Önceden	böyle	bir	imkan	yokken	birebir	din	adamları	ya	da	bu	ritüelleri	bilen	
bireylerden	yardım	alarak	dine	dair	uygulamalar	öğrenilmekteydi.	Fakat	günümüzde	dijital	 çağın	
getirdiği	 imkânlarla	 bu	durum	değişmiştir.	 Ayrıca	 dijital	 çağın	 getirmiş	 olduğu	bu	 gibi	 avantajlar	
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bulunurken	dezavantajlar	da	ortaya	çıkmaktadır.	Dinin	gerçekten	ve	samimi	bir	şekilde	yaşanıyor	
olabileceğine	dair	sorular	ortaya	çıkmıştır.	

Bu	 çalışmada,	 dijitalleşmenin	 gün	 geçtikçe	 süreci	 etkisi	 altına	 almasıyla	 ve	 yeniliklerin	 hız	
kazanmasıyla	ortaya	çıkan	yeni	dünya	düzeninde	dini	algılarda,	yaşayışlarda	bireylerinin	tercih	ve	
yönelimlerinin	 nasıl	 şekillendiği,	 bu	 gelişen	 ve	 dönüşen	 durumlara	 karşı	 nasıl	 tavır	 aldıkları	 ve	
eğilimlerinin	ne	yöne	evrildiğini	toplumsal	yaşantılardaki	örnek	uygulamalar	ve	pratikler	üzerinden	
değerlendirmesi	amaçlanmıştır.	Teknolojinin	dinle	bütünleşmesi	ve	iç	içe	geçmesi	kutsal	sayılan	dini	
süreçleri	 önemli	 ölçüde	 etkilemektedir.	 Bu	 durum	 tüm	 insanlığın	 hayatına	 hızlı	 bir	 şekilde	
sokulmuştur.	 Teknoloji	 sayesinde	 zaman	 ve	 mekân	 kavramı	 boyut	 değiştirmiştir.	 Sanal	 ortam	
mevcudiyeti	 değiştirmekte	 ve	 insanlara	 yenilikler	 sunarak	 kendi	 bünyesine	 doğru	 çekmektedir.	
Dijital	süreçler	ve	din	birbirine	süreçle	birlikte	kenetlenmiş	vaziyettedir	ve	bu	durum	insanların	öte	
dünya	 algısını	 da	 şekillendirmektedir.	 İbadet	 yönünde	 değişen	 düzen	 yüz	 yüze	 eğitimin	 de	
dönüşmesini	 sağlayacak	 gibi	 gözükmektedir.	 Sanal	 ortamda	 da	 dini	 eğitimlerin	 ve	 ibadetlerin	
gerçekleşmesi	 bu	 durumu	 hızlandırmaktadır.	 Günümüzde	 insanlar	 ibadetlerinde	 teknolojiye	
mutlaka	yer	vermekte	ve	 teknoloji	dine	ve	dini	hayatta	görünür	olmaktan	çok	daha	 fazlası	haline	
dönüşmüştür.	Dolayısıyla	bu	durumun	toplumsal	etkileri	ve	sosyolojik	boyutlar	gün	geçtikçe	önem	
kazanmaya	devam	etmektedir.		

Dijital	 çağın	 teknolojik	 reformları	 ürettikleri	 dini	 uygulamalar,	 programlar	 ve	 materyallerle	 dini	
hayata	 bir	 şekilde	 etkide	 bulunarak	 temas	 içerisine	 girmektedir.	 Bu	 sayede	 insanların	 dini	
yaşantılarında	biriktirdikleri	tecrübeler	yeni	formlara	bürünmekte	ve	ortaya	yeni	dini	algılayışlar,	
yorumlamalar	ve	dini	bilgiler	çıkmaktadır.	Bakıldığı	zaman	artık	teknoloji	manevi	olana	ulaşmada	
önemli	bir	araç	haline	gelmektedir.	Bunun	en	temel	nedeni	güncelliğini	koruyarak	manevi	bilgileri	
insanlara	 teknoloji	 vasıtasıyla	 sunmak	 olmuştur.	 Dolayısıyla	 günlük	 yaşamda	 insanların	 hemen	
erişebileceği	yapılar	yeni	dini	alışkanlıklar	üreterek	dini	formları	yerleştirmektedirler.	Günümüzde	
din	 olgusu	 dijital	 unsurlarla	 kendisini	 dönüştürmüştür.	 Değişen	 insan	 ihtiyaçlarını	 ve	 toplumun	
değişen	 koşullarını	 teknolojiyle	 beraber	 din	 alanına	 sirayet	 etmesi	 kaçınılmaz	 hale	 gelmektedir.	
İnsanların	 teknolojiye	 sahip	 olması	 dini	 dönüşmesi	 bağlamında	 düşünülebilir.	 Örneğin,	 cansız	
nesnelerin	dini	okumalar	ve	konuşmalar	yapması	yani	elhamdülillah	diyen	bardaktan	Kur'an-ı	Kerim	
okuyan	kaleme	kadar	teknolojinin	dine	hâkim	olduğunu	görmekteyiz.	Bununla	beraber	insanların	bu	
dönüşümü	kullanmasıyla	 yeni	 bir	 kültür	 süreci	 yaşanmaktadır.	Dolayısıyla	 dijital	 alandaki	 ibadet	
hayatın	 içinde	 yer	 edinmekte	 ve	 dine	 erişim	 her	 kesim	 açısından	 kolaylaşmakta	 olduğu	
düşünülmektedir.	Ancak	dijital	platformlarda	gerçekleştirilen	bu	dini	ibadetler	gerçek	mahiyetini	ve	
anlamını,	maneviyatını	yaşayamadığından	dolayı	dini	anlamda	zayıflık	olacağı	unutulmamalıdır.	Yani	
ibadet	ve	dini	pratiklerin	ekran	çağında	gösteriye	dönüşebilme	durumu	olacağı	göz	ardı	edilmeden	
bu	imkânlar	amacına	uygun	şekilde	kullanılmalıdır.	Aksi	halde	teknolojinin	egemenliğinde	hareket	
eden	dini	 formlarla	karşı	karşıya	kalınabilir.	Yapılan	görüşmeler	 sonucunda	 teknolojinin	kişilerin	
pratiklerini,	ritüellerini,	ibadetlerini	bir	şekilde	etkilediğini	ve	yeni	davranış	örüntüleri	ve	biçimleri	
ortaya	çıkardığı	belirlenmiştir.	Teknolojiyle	beraber	dini	bilgilere	erişim	kolaylığı,	pratik	kullanımı,	
eğitici	olması	ve	zaman	açısından	tasarruf	sağladığı	ancak	genel	olarak	Kur'an-ı	Kerim'i	bizzat	dini	
ibadet	 yerinde	 ve	 onun	 maneviyatını	 yaşayarak,	 dokunarak,	 temasta	 bulunarak	 okumanın	 daha	
anlamlı	 olacağı,	 teknolojik	 aletler	 ve	 uygulamalardaki	 sesli	 veya	 görüntülü	 dini	 kitap	 okumanın	
manevi	etkisinin	daha	az	olduğu	sonucuna	ulaşılmıştır.	
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ÖZ	

Bireylerin	 ruh	 sağlığı	 gelişimi	 açısından	 önemli	 rol	 oynayan	 aile	 ilişkileri	 aynı	 zamanda	
gençlerin	sosyal	medya	kullanımına	yönelik	bir	risk	unsuru	barındırmaktadır.	Bu	bağlamda	
mevcut	araştırmada;	aile	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığına	etkisinde	yalnızlık	düzeyinin	
aracı	rolünü	incelemek	amaçlanmıştır.	Araştırmanın	örneklem	grubunu	Türkiye	genelinde	18-
20	 yaş	 arası	 evli	 olmayan	 526	 katılımcı	 oluşturmuştur.	 Veri	 toplama	 araçları	 olarak:	 Aile	
Aidiyeti	Ölçeği,	Bergen	Sosyal	Medya	Bağımlılığı	Ölçeği	ve	UCLA	Yalnızlık	Ölçeği	olmak	üzere	
3	 farklı	 ölçek	 kullanılmıştır.	 Çevrimiçi	 anket	 yoluyla	 toplanan	 verilerin	 analiz	 süreci	 SPSS	
programı	aracılığıyla	gerçekleştirilmiştir.	Analiz	sürecinde	betimsel	analiz,	regresyon	analizi	
ve	 korelasyon	 analizlerinden	 yararlanılmıştır.	 Çoklu	 regresyon	 için	 ise	 PROCESS	 Macro	
programı	 kullanılarak	 aracılık	 ilişkisi	 incelenmiştir.	 Araştırma	 sonucunda;	 aile	 aidiyetinin	
sosyal	medya	bağımlılığı	üzerindeki	negatif	etkisinde	yalnızlığın	aracı	rolü	tespit	edilmiştir.	
Sonuç	 olarak;	 aile	 aidiyeti	 ve	 yalnızlığın	 sosyal	 medya	 bağımlılığını	 etkileyen	 faktörler	
arasında	yer	aldığı	belirlenmiştir.	Bu	kapsamda	sosyal	medya	kullanımında	ailenin	önemine	
dair	 farkındalığın	 arttırılarak	 gençlerde	 aile	 ilişkileri	 ve	 sosyal	 desteğin	 güçlendirilmesine	
yönelik	araştırmalara	ağırlık	verilmesi	önem	arz	etmektedir.	
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A	B	S	T	R	A	C	T	

Family	relationships,	which	play	a	crucial	role	in	the	mental	health	development	of	individuals,	
also	pose	a	risk	factor	for	young	people's	social	media	use.	In	this	context,	the	current	study	
examines	 the	mediating	 role	 of	 loneliness	 in	 the	 impact	 of	 family	 belongingness	 on	 social	
media	addiction.		The	sample	group	of	the	study	consisted	of	526	participants	aged	18-20	who	
were	unmarried	and	from	all	over	Turkey.	Three	different	scales	were	used	as	data	collection	
tools:	the	Family	Belongingness	Scale,	the	Bergen	Social	Media	Addiction	Scale,	and	the	UCLA	
Loneliness	 Scale.	 The	 analysis	 process	 of	 the	 data	 collected	 through	 an	 online	 survey	was	
conducted	using	 the	SPSS	program.	 	Descriptive,	 regression,	and	correlation	analyses	were	
employed	during	the	analysis	process.	The	PROCESS	Macro	program	was	used	to	examine	the	
mediation	relationship	for	multiple	regression.		As	a	result	of	the	research,	it	was	determined	
that	loneliness	plays	a	mediating	role	in	the	negative	impact	of	family	belongingness	on	social	
media	addiction.	In	conclusion,	family	belongingness	and	loneliness	were	identified	as	factors	
influencing	 social	 media	 addiction.	  In	 this	 context,	 increasing	 awareness	 regarding	 the	
importance	 of	 family	 in	 social	 media	 usage	 is	 crucial.	 Emphasizing	 research	 aimed	 at	
strengthening	 family	 relationships	 and	 social	 support	 in	 young	 individuals	 is	 of	 significant	
importance.		
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1 Giriş	

Teknoloji	 dünyasında	 yaşanan	 hızlı	 ve	 aktif	 gelişmeler	 başta	 gençler	 olmak	 üzere	 pek	 çok	 yaş	
grubunu	doğrudan	veya	dolaylı	olarak	etkilemektedir.	Gündelik	yaşamın	büyük	çoğunluğunu	evde,	
işte,	okulda	telefon	ve	bilgisayar	başında	geçiren	bireyler	sanal	dünyayı	hayatlarının	vazgeçilmez	bir	
unsuru	haline	getirmektedir.	Kolaylaştırıcı,	zamandan	ve	mekândan	tasarruf	sağlayan	kullanıcı	dostu	
yeni	 teknolojiler	 bireyleri	 gerçek	 dünyadan	 uzaklaştırarak	 “sosyalleşme”	 olgusunun	 değiştiği,	
yalnızlığın	 sosyal	 medyadaki	 arkadaş	 sayısı	 ile	 ölçümlenebilir	 hale	 geldiği	 bir	 dünyaya	
dönüştürmüştür	 (Bardak	 ve	 Alkar,	 2016:	 57).	 Bu	 sayede	 sosyal	 ağlar	 gençlerin	 farklı	 iletişim	
kanallarını	kullanarak	çok	yönlü	iletişim	sürecine	dâhil	olmalarını	kolaylaştırmaktadır.	O\ zellikle	18-
34	 yaş	 grubu	 tarafından	 yoğun	 olarak	 kullanılan	 sosyal	 medya	 ağları	 kişilerin	 gerçek	 hayattaki	
arkadaşlarıyla	etkileşimde	bulunabilecekleri	ve	yeni	sosyal	ağlar	geliştirebilecekleri	interaktif	sohbet	
ortamı	oluşturmalarına	olanak	sağlamaktadır	(Wilson	vd.,	2010;	Balcı	ve	Baloğlu,	2018).	

Sosyal	medya	kullanımı	pek	çok	farklı	amaca	hizmet	etmektedir.	Kimileri	sosyal	medyayı	daha	aktif	
bir	 sosyal	yaşam	amacıyla	kullanırken	kimileri	 ise	dış	dünyadan	kendini	 soyutlamak	amacıyla	bu	
ağlardan	yararlanmaktadır	(Hazar,	2011).	Gençlerin	sosyal	medya	kullanımı	incelendiğinde	sosyal	
medyanın	başta	eğlence	ve	iletişim	olmak	üzere	mesajlaşma,	gündem	takibi	yapma	gibi	pek	çok	amaç	
ile	 kullanıldığı	 görülmektedir.	 Öncelikli	 kullanım	 amaçlarının	 ardından	 bilgi	 paylaşımı	 ve	 bilgiye	
erişim	gibi	kişisel	gelişim	amaçlı	kullanım	oldukça	azdır	(Çömlekçi	ve	Başol,	2019:	183).	Sosyal	ve	
politik	yaşama	katılım	sağlayarak	kendini	ifade	etme	imkânı	sunan	sosyal	ağlar	kullanım	çeşitliliği	
ile	sosyal	medya	bağımlılığına	zemin	hazırlamaktadır	(Babacan,	2016:	9).	Her	zaman	ve	her	yerde	
erişilebilen	sınırsız	ve	kontrolsüz	sosyal	medya	kullanımı	ise	fiziksel,	sosyal	ve	psikolojik	birtakım	
sorunları	da	beraberinde	getirmektedir	(Filiz	vd.,	2014:	3).	

Her	 yaşta	 görülebilen	 sosyal	 medya	 bağımlılığı	 dünyanın	 en	 önemli	 sorunlarından	 biri	 haline	
gelmektedir.	Işık	ve	Topbaş	(2015),	video,	oyun,	görsel,	grafik	gibi	çok	yönlü	iletişim	unsurlarının	
bağımlılık	faktörü	içerdiğini	söylemiştir.	Sosyal	medyada	gereğinden	fazla	vakit	harcayan	ve	geçirdiği	
vakti	hesaplayamayan	bireyler	zaman	içerisinde	bulundukları	topluluktan	kendilerini	soyutlamaya	
ve	 dış	 dünya	 ile	 iletişimi	 sınırlandırmaya	 çalışmaktadır	 (Arıbaş	 ve	 Özşahin,	 2022:	 39).	 Özellikle	
internet	 ortamında	 geçirdiği	 vakti	 planlayamayan	 ve	 sınırlandıramayan	 gençler	 bu	 duruma	bağlı	
olarak	 günlük	 işlerini	 aksatma	 ve	 başarısızlık	 durumu	 yaşayabilmektedir.	 Başarısızlık	 ve	 günlük	
işlerin	aksaması	kızgınlık,	öfke,	gerginlik	ve	sosyal	 izolasyon	ile	sonuçlanmaktadır	(Ceyhan,	2008:	
110).	Yapılan	çalışmalar	sosyal	medyada	normalden	daha	fazla	vakit	geçiren	kişilerin	zaman	kaybı	
yaşadığını	ve	bunun	sonucunda	akademik	başarısızlığın	oluştuğunu	göstermektedir	(Cabral,	2011;	
Kırık	vd.,	2015;	Hawi	ve	Samaha,	2017).	

Aşırı	sosyal	medya	kullanımı	toplumsal	ilişkilerin	zayıflamasına	ve	bireyin	sosyal	hayattan	kendini	
soyutlamasına	 sebep	 olmaktadır.	 Teknolojik	 gelişmelerin	 hız	 kazanması	 birliktelik	 duygusunu	
azaltarak	bireyselleşmeyi	ön	plana	çıkarmıştır.	İnsanlar	toplumsal	bir	varlık	olmalarına	rağmen	sanal	
dünyada	 geçirdikleri	 vakit	 ile	 giderek	 yalnızlaşmaktadır	 (Baudrillard,	 2006).	 Araştırmacılar	
açısından	 yalnızlığın	 farklı	 şekillerde	 tanımları	 bulunmaktadır.	 Yalnızlık	 tanımı	 temelde	 ise	 üç	
hipotezle	 gündeme	 gelmektedir:	 ilk	 olarak	 yalnızlık,	 kişinin	 sosyal	 çevresinde	 anlamlandırdığı	
eksikliklerden	 oluşmaktadır,	 ikincisinde	 yalnızlık	 toplumsal	 soyutlamadan	 farklı	 olarak	 kişisel	 ve	
öznel	bir	süreçtir,	üçüncüsünde	ise	yalnızlık	deneyimi	hoş	görülmeyen	ve	üzücü	bir	olaydır	(Çetin	ve	
Anuk,	2020).	Günümüz	teknoloji	çağında	yalnızlığın	bir	tercih	olarak	değil	yaşam	biçimi	ve	gündelik	
alışkanlıkların	sonucu	olarak	ortaya	çıktığı	görülmektedir.	Literatüre	bakıldığında	problemli	internet	
kullanımı	ve	sosyal	ağ	kullanımı	yalnızlık	ile	ilişkilidir.	Etkileşim	amaçlı	internet	kullanımı	internet	
bağımlılığına	 sebep	 olurken	 bu	 bağımlılık	 kişileri	 yalnızlaştırmaktadır	 (Batıgün	 ve	 Hasta,	 2010).	
Yoğun	internet	kullanımı,	aile	ve	arkadaşlarla	geçirilen	süreyi	azaltarak	sosyal	çevrenin	daralmasına	
ve	yalnızlık	 ile	stresin	artmasına	sebep	olmaktadır	 (Puri	ve	Sharma,	2016).	Yapılan	bir	çalışmaya	
göre	özellikle	pandemi	sürecinde	evde	kalan	kırılgan	grupların	dijital	teknolojileri	fazla	kullanarak	
yalnızlaştıkları	gözlemlenmiştir	(Turner	ve	Gülerce,	2021).	

İnternet	 kullanım	 süresinin	 arttırılması	 ile	 oluşan	 yalnızlık	 ve	 sosyal	 çevrenin	 daralması	 aile	
ilişkilerinin	 incelenmesini	 gerektirmektedir.	 Doğumdan	 sonra	 başlayan	 bakım	 ihtiyacı	 ailenin	
sürekliliğini	devamlı	kılmaktadır.	Aile	bireyin	 fiziksel,	 sosyal	ve	psikolojik	anlamda	 iyiliğini	 temin	
eden	ve	yaşam	boyu	iyilik	halinin	sürdürülmesine	katkı	sağlayan	yapıdır.	Aile	içerisinde	saygı	görme,	
sevilme,	değer	verilme	ve	aidiyet	önemli	bir	yere	sahipken	aidiyet	duygusunun	yoksunluğu	bireyin	
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ruh	sağlığını	olumsuz	etkilemekte	kişiyi	davranış	ve	uyum	sorunlarıyla	karşı	karşıya	bırakmaktadır	
(Duru,	2007).	Ait	olma	ihtiyacı	yeterli	düzeyde	karşılanmadığında	depresyon,	anksiyete,	yalnızlık	gibi	
duygusal	sorunlar	yaşanmaktadır	(Uysal	vd.,	2015).	

Anant	(1966)	aidiyeti	“bireyin	kendisini	bir	sistemin	ya	da	çevrenin	vazgeçilmez	bir	unsuru	olarak	
hissetme	 deneyimi”	 olarak	 tanımlamıştır.	 Hagerty	 ve	 Patusky	 (1995),	 Anant’ın	 aidiyet	 tanımına	
“değerli	katılım”	ve	“uyum”	kavramlarını	eklemiş	değerli	katılım’ın	ihtiyaç	duyulma	ve	saygı	duyma	
deneyimlerini,	 uyum’un	 ise	 bireyin	 kişisel	 özelliklerinin	 bulunduğu	 çevre	 ile	 bağlantılı	 olduğunu	
vurgulamışlardır	(Hagerty	vd.,	1992).	Baumeister	ve	Leary	(1995)	ise	“ait	olma”	kavramı	üzerinde	
yoğunlaşmıştır.	Ait	olmayı	az	düzeyde	de	olsa	devam	eden	önemli	ilişkiler	kurmak	ve	devam	ettirmek	
için	ihtiyaç	duyulan	tepki	olarak	ifade	etmişlerdir	(Baumeister	ve	Leary,	1995).	Aidiyet	duygusunun	
bir	 ihtiyaç	 olarak	 tanımlanması	 bu	 duygunun	 ilk	 karşılandığı	 yer	 olan	 ailenin	 önemini	
vurgulamaktadır.	Maslow’un	(1970)	ihtiyaç	hiyerarşisinde	bireyin	en	temel	ihtiyacı	olan	fiziksel	ve	
güvenlik	 ihtiyacından	 sonra	 aidiyet	 ihtiyacı	 gelmektedir.	 Aidiyet	 ve	 güvenlik	 duygusu	 varoluşsal	
anlamda	birbirini	tamamlayan	önemli	unsurlardır.	Aidiyetin	hâkim	olduğu	bir	ailede	kendi	tatmini	
yerine	başkasının	isteklerini	öncüleme	ve	kendi	tatminini	erteleme	söz	konusudur.	Aidiyetin	olduğu	
yerde	 öteki	 olana	 değer	 verme	 ve	 fedakârlık	 temel	 değerdir	 (Maslow,	 1970).	 Aile	 aidiyetinde	
ebeveynlerin	çocuklarına	gösterdiği	ilgi	ve	bakım,	çocuğun	aile	aidiyetini	güçlendirerek	olumlu	bir	
ilişki	ortaya	çıkarır	(King	ve	Boyd,	2016).	Aidiyet	duygusunun	gelişiminde	güvenli	bağlanma	ve	ilişki	
kurma	 önemlidir.	 Bu	 nedenle	 çocuklarda	 aile	 aidiyetini	 geliştiren	 en	 önemli	 unsur	 ebeveynlerin	
çocuklarına	 gösterdiği	 sevgi	 ve	 değerdir.	 Çocukların	 söz	 sahibi	 olduğu	 ve	 desteklendiği,	 aile	
üyelerinin	 ortak	 paylaşımlar	 yapabildiği	 bir	 aile	 ortamı	 çocukların	 ailelerine	 karşı	 olan	 aidiyet	
duygusunu	pekiştirecektir	(King	ve	Boyd,	2016).	

Sosyal	medya	kullanımının	artışı	ile	ortaya	çıkan	risk	unsurları	alana	dair	farklı	araştırmalara	olan	
ihtiyacı	 ortaya	 koymaktadır.	 Çeşitli	 araştırmalar	 gençlerde	 problemli	 internet	 kullanımına	 bağlı	
yaygın	 bir	 sorun	 olan	 sosyal	medya	 bağımlılığına	 vurgu	 yapmaktadır	 (Messias	 vd.,	 2011).	 Sosyal	
medya	 bağımlılığının	 nedenleri	 ve	 bazı	 değişkenlerle	 ilişkisine	 bakıldığında	 ise	 farklı	 kuramsal	
yaklaşımların	 varlığından	 söz	 etmek	mümkündür.	Nitekim	 sosyal	medya	 bağımlılığı	 ile	 ilgili	 alan	
yazındaki	çalışmalar;	aile	ilişkilerinin	yetersizliği,	aile	içi	iletişimde	eksiklik,	ev	içerisinde	sağlıklı	ve	
güvenli	 bir	 ortamın	 sağlanamaması,	 rol	 dağılımının	 belirsizliği,	 rol	 çatışmalarının	 yaşanması	 gibi	
sorun	alanlarını,	aşırı	teknoloji	kullanımına	neden	olan	risk	 faktörleri	olarak	değerlendirmektedir	
(Bilgin	vd.,	2020;	Park	vd.,	2008;	Sanders	vd.,	2000;	Savcı	ve	Aysan,	2017).	Bu	noktadan	hareketle	
mevcut	 araştırmada	 gençlerin	 sosyal	 medya	 bağımlılığı	 aile	 sistemleri	 kuramı	 ekseninde	
incelenmiştir.	 Aile	 sistemleri	 kuramı,	 aileyi	 etkileşimsel	 örüntüler	 aracılığıyla	 işlev	 gören	 bir	
mekanizma	olarak	ele	almaktadır	(Minuchin,	1974).	Ailedeki	değişimlerin	içsel	ve	dışsal	faktörlere	
bağlı	olarak	dinamik	bir	sürece	dayandığı	kuramın	genel	yaklaşımları	arasında	yer	almaktadır	(Baran	
ve	Atli,	2020).	Bu	bağlamda	mevcut	araştırmada	aile	sistemleri	kuramı	temel	alınarak	sosyal	medya	
bağımlılığının	aile	aidiyeti	üzerinden	 incelenmesi	ve	yalnızlık	düzeyine	yönelik	aracı	rolün	ortaya	
konulması	amaçlanmıştır.	Gençlerin	sosyal	medya	bağımlılığının	aile	etkeni	üzerinden	çoklu	ilişkiler	
ile	incelenmesi	ise	araştırmaya	özgün	bir	nitelik	kazandırmaktadır.	

Bu	kapsamda	aile	aidiyeti,	sosyal	medya	bağımlılığı	ve	yalnızlık	arasındaki	ilişkiler	mevcut	literatür	
bağlamında	 incelenmiştir.	 Literatüre	 bakıldığında	 aile	 aidiyetinin	 psikolojik	 ve	 sosyal	 ilişkilerle	
bağlantılı	olduğu	ve	aidiyetin	yüksek	olmasının	ilişkiyi	olumlu	etkilediği	görülmektedir	(Hagerty	vd.,	
1996).	 Aile	 aidiyeti	 yüksek	 kişilerin	 kuracağı	 bağ	 ve	 ilişkiler	 daha	 kuvvetli	 hale	 gelmekte	 aynı	
zamanda	 aile	 aidiyeti;	 sorumluluk	 bilincini,	 yardımlaşma	 duyarlılığını	 ve	 grupla	 çalışma	
motivasyonunu	 arttırmaktadır	 (Stamper	 vd.,	 2007:	 314).	 Literatürde	 aile	 aidiyeti	 çalışmaları	
mevcuttur.	 Çalışmalar	 aile	 aidiyetinin	 yalnızlık,	 depresyon,	 bağımlılık	 faktörlerine	 olumlu	 katkı	
sağladığını	 göstermektedir.	 Cavga	 (2019),	 çalışmasında	 lise	 öğrencilerinin	 aile	 yaşam	 doyumu,	
psikolojik	 dayanıklılığı	 ve	 sosyal	 medya	 kullanım	 bozukluğu	 arasındaki	 ilişkiyi	 incelemiştir.	
Araştırma	 bulgularından	 hareketle	 lise	 öğrencilerinin	 aile	 yaşam	 doyumunun	 artmasının	 sosyal	
medya	bağımlılığını	azaltmada	etkili	olduğu	sonucuna	ulaşılmıştır.	Savcı	ve	Aysan	(2017),	teknolojik	
bağımlılıkların	 ergenlerde	 akran,	 arkadaş	 ve	 aile	 ilişkilerini	 olumsuz	 etkilediğini	 belirtmişlerdir.		
Benzer	 bir	 çalışmada	 sosyal	mecralarda	 uzun	 süreli	 vakit	 geçiren	 bireylerin	 aile	 paylaşımlarında	
isteksiz	olduğu	ve	aile	iletişimlerinin	zayıfladığı	bulgusuna	ulaşılmıştır	(Yalçın	ve	Yalçın,	2018).	Bu	
kapsamda	ilgili	literatüre	bağlı	olarak	H1	geliştirilmiştir.	

H1:	Gençlerde	aile	aidiyeti	arttıkça	sosyal	medya	bağımlılığı	azalmaktadır.	
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Ait	olma	ve	aidiyet,	kişinin	sosyal	ve	psikolojik	dayanıklılığının	temelini	oluşturmaktadır.	Bireyin	ait	
olma	kavramını	ilk	hissettiği	yer	ailedir.	Aidiyetin,	özellikle	bu	ihtiyacın	ilk	karşılandığı	yer	olan	aile	
aidiyetinin	yoksunluğu	bireyin	başta	kendisiyle	ve	toplumla	olan	ilişkilerini	zayıflatarak	kişinin	hem	
kendisine	hem	de	çevreye	yabancılaşmasına	sebep	olabilmektedir.	Bu	nedenle	aidiyet	durumu	ruh	
sağlığı	 ile	 doğrudan	 ilişkilidir.	 Bireyde	 aidiyet	 duygusunun	 yoksunluğu	 depresyonun,	 yalnızlığın,	
stresin	ve	farklı	ruhsal	hastalıkların	ortaya	çıkma	riskini	arttırmaktadır	(Cockshaw	vd.,	2014;	Sargent	
vd.,	 2002).	Aile	 aidiyetinin	 yalnızlık	üzerinde	olumsuz	 etkisi	 olduğuna	dair	 literatürde	 çalışmalar	
bulunmaktadır.	Isparta’	da	234	üniversite	öğrencisinin	yalnızlık	düzeyleri	ile	aile	aidiyeti	ilişkisinin	
incelendiği	çalışmada	aile	aidiyetinin	yalnızlık	üzerinde	anlamlı	etkisi	olduğu	sonucuna	ulaşılmıştır	
(Korkut	ve	Gençtürk,	2020).	Benzer	 şekilde	Turhan’ın	 (2021)	 çalışmasında	aile	 aidiyet	düzeyinin	
yüksek	olmasının	yalnızlığı	azalttığı	vurgulanmıştır.	Yine	Johnson,	Lavoie	ve	Mahoney	(2001),	aile	
ortamının	bireylerin	kişisel	ve	sosyal	ilişkilerinde	etkili	olduğu	sonucuna	ulaşmıştır.	Bu	sebeple	aile	
aidiyeti	 ve	 yalnızlığın	 ilişkili	 kavramlar	 olduğu	 düşünülmektedir.	 Bu	 bağlamda	 literatüre	 dayalı	
olarak	H2	oluşturulmuştur:	

H2:	Gençlerde	aile	aidiyeti	arttıkça	yalnızlık	düzeyi	azalmaktadır.	

Aile,	bireyin	yaşamında	bakım,	koruma,	sosyalleşme,	sosyal	ve	ekonomik	destek	gibi	pek	çok	alanda	
temel	oluşturmaktadır	(Mavili	Aktaş,	2011).	İnsan	ilişkilerinin	ve	toplumla	ilk	temasın	sağlandığı	yer	
ailedir.	Bu	nedenle	bireylerin	ailelerine	karşı	aidiyetleri	ve	ailelerini	algılayış	şekilleri,	kişilerin	iyi	
oluşlarını	 etkilemektedir.	 Araştırmalar,	 aile	 ile	 kurulan	 sağlıklı	 ilişkilerin	 öznel	 iyi	 oluşu	 olumlu	
etkilediğini	 göstermektedir	 (Corsana	 vd.,	 2006;	 Eryılmaz,	 2012;	 Jorenen	 ve	 Astedt-Kurki,	 2005).	
Gençlerde	aile	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığını	ve	yalnızlığı	azaltıcı	etkisi	olduğu	literatürdeki	
pek	 çok	 çalışma	 ile	 desteklenmektedir	 (Savcı	 ve	 Aysan,	 2017;	 Turhan,	 2021;	 Johnson	 vd.,	 2001;	
Gezgin	vd.,	2020).	Buna	bağlı	olarak	aşağıdaki	hipotez	oluşturulmuştur:		

H3:	Gençlerin	aile	aidiyet	düzeyi	ile	sosyal	medya	bağımlılığı	arasında	yalnızlığın	aracı	ilişkisi	
bulunmaktadır.	

Sosyal	 medyanın	 aşırı	 ve	 bilinçsiz	 kullanımı;	 kişiler	 arası	 iletişim	 ve	 ilişki	 sorunları,	 toplumsal	
ilişkilerin	 zayıflaması,	 üzüntü,	 yalnızlık,	 kaygı,	 içe	 dönüklük,	 nomofobi	 (mobil	 cihazın	 olmama	
korkusu),	 netlesfobi	 (gündemden	 uzak	 kalma	 korkusu)	 gibi	 pek	 çok	 psikolojik	 soruna	 sebep	
olmaktadır	 (Batıgün	 ve	 Hasta,	 2010:	 11;	 Morahan	 ve	 Schumacher,	 2003:	 19).	 Bu	 gibi	 psikolojik	
rahatsızlıkların	yanı	sıra	duygusal	enerjinin	azalmasıyla	iş	yaşamında	başarısızlık	ve	aile	yaşamında	
bozulmalar	da	ortaya	çıkmaktadır	(Zivnuska	vd.,	2019).	Sosyal	ilişkilerdeki	değişim	ve	bozulmalar	
bireylerin	yalnızlaşmasına	zemin	hazırlamaktadır.	Sosyal	medya	bağımlılığı	ile	yalnızlık	arasındaki	
doğrusal	 ilişki	 literatür	 ile	desteklenmektedir.	Primack	ve	arkadaşları	 (2017),	Amaghan	ve	Akbağ	
(2018),	 Coşkun	 ve	 Sayar	 Kılıç	 (2022)	 çalışmalarında	 sosyal	 medya	 kullanımının	 artması	 ile	
yalnızlığın	arttığı	sonucuna	ulaşmışlardır.	Tüm	bunlar	ışığında	araştırmanın	ana	hipotezi	olan	aracı	
hipotez	şu	şekildedir:	

H4:	Gençlerde	sosyal	medya	bağımlılığı	arttıkça	yalnızlık	düzeyi	artmaktadır.	
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Şekil	1.	Araştırma	Modeli	

	
	
2	 Yöntem	

2.1	 Metodoloji		

Bu	araştırma	için	nicel	araştırma	yöntemi	kullanılmış	olup	araştırma	deseni	olarak	ilişkisel	desen	
tercih	 edilmiştir.	 İlişkisel	 desenler;	 değişkenler	 arasındaki	 ilişkiye	 odaklanan	 ve	 bu	 ilişkiye	 bağlı	
olarak	genellenebilir	sonuçlar	elde	etmeyi	amaçlayan	araştırma	desenleridir	(Yıldız,	2019).	

Araştırmanın	örneklem	grubu	18-30	yaş	arası	bekâr	katılımcılardan	oluşmaktadır.	Araştırma	için	bu	
yaş	 aralığındaki	 bekâr	 katılımcıların	 tercih	 edilme	 sebebi;	 araştırma	 kapsamının	 gençlerin	 kök	
ailelerinden	 elde	 edilen	 verilere	 göre	 oluşturulmak	 istenmesidir.	 Bu	 bağlamda	 gençlerin	 sosyal	
medya	bağımlılığı	ve	yalnızlık	ile	ilişkilerinin	kök	aileleri	üzerinden	incelenmesi	hedeflenmektedir.	
Belirlenen	 örneklem	 grubu	 için	 basit	 tesadüfi	 örneklem	 yöntemi	 kullanılarak	 547	 katılımcıya	
ulaşılmıştır.	Bu	katılımcılardan	19’u	ise	istenilen	yaş	kriterine	uygun	olmadığından	çalışmaya	dâhil	
edilmemiştir.	Sonuç	olarak	araştırmanın	örneklem	grubu	526	kişiden	oluşmaktadır.	Anket	verileri;	
Google	form	üzerinden	oluşturulmuş	ve	örneklem	grubunu	temsil	eden	katılımcılara	online	olarak	
iletilmiştir.	Veriler	Mart	2023-Nisan	2023	tarihleri	arasında	toplanmıştır.	Anket	gerçekleştirilmeden	
önce	katılımcılara	bilgilendirme	yapılarak	gönüllülük	esaslı	hareket	edilmiştir.	

2.2.					Veri	Toplama	Araçları	

2.2.1	 Sosyo-Demografik	Veri	Formu	

Araştırmanın	anket	 formuna	sosyo-demografik	verileri	 içeren	sorular	dahil	 edilmiştir.	Bu	 formda	
yaş,	 cinsiyet,	 eğitim	 durumu,	 çalışma	 durumu,	 aile	 sosyo-ekonomik	 durumuna	 ve	 aile	 modeli	
sorularına	yer	verilmiştir.	Bununla	birlikte	araştırmaya	dönük	daha	kapsamlı	veriler	elde	edebilmek	
amacıyla	sosyal	medyaya	yönelik	3	seçenekli	soru	eklenmiştir.	Bu	sorular	sosyal	medyanın	kullanım	
sıklığını,	zamanını	ve	kullanılan	sosyal	medya	platformlarını	içermiştir.	

2.2.2	 Aile	Aidiyeti	Ölçeği	

Mavili	 ve	 arkadaşları	 (2014)	 tarafından	 geliştirilen	 bu	 ölçek,	 beşli	 likert	 tipi	 yapıya	 sahiptir.	 17	
maddeden	oluşan	ölçek	soruları	13’ü	olumlu,	4’ü	olumsuz	ifadeleri	içermektedir.	Ölçeğin	“kendilik	
aidiyeti”	ve	“aile	aidiyeti”	olmak	üzere	iki	faktörü	mevcuttur.	Buna	göre	1,	3,	4,	6,	7,	10,	11,	12,	13,	14,	
15,	17.	maddelerin	toplamı	“kendilik	aidiyeti	alt	boyutu”nu	ölçerken,	2,	5,	8,	9,	16.	maddelerin	toplamı	
ise	“aile	aidiyeti	alt	boyutu”nu	ölçmektedir.	Her	iki	alt	boyutun	toplamı	“aile	aidiyeti	toplam	puanını”	
vermektedir.	Ölçekten	alınan	puan	arttıkça	aile	aidiyeti	de	artmaktadır.	Ölçeğe	ilişkin	örnek	sorular;	
“aileme	 güçlü	 bir	 şekilde	 bağlılık	 hissediyorum”,	 “ailede	 hayır	 deme	 hakkım	 hep	 korunur”	
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şeklindedir.	 Ölçeğin	 iç	 tutarlılık	 katsayısı	 ise	 (Cronbach	 Alfa	 değeri)	 0,94	 olarak	 hesaplanmıştır.	
Mevcut	araştırmada	ise	Cronbach	Alfa	değeri	0,923	olarak	bulunmuştur.	

2.2.3	 Bergen	Sosyal	Medya	Bağımlılığı	Ölçeği	

Andreassen	 ve	 arkadaşları	 (2016)	 tarafından	 geliştirilen	 ölçeğin	 Türkçe’ye	 uyarlaması	 Demirci	
(2019)	 tarafından	 gerçekleştirilmiştir.	 Ölçekte	 bulunan	 maddeler	 zihinsel	 uğraş,	 duygudurum	
değişikliği,	tolerans,	yoksunluk,	çatışma	ve	başarısız	bırakma	girişimi	olmak	üzere	6	temel	bağımlılık	
ölçütünü	 karşılamaktadır.	 Tek	 boyuttan	 oluşan	 ölçeğin	 Cronbach	 Alfa	 değeri	 0,83	 olarak	
bulunmuştur.	Ölçek	5’li	likert	tipi	yapıya	sahiptir.	Bu	araştırma	için	ise	Cronbach	Alfa	değeri	0,746	
olarak	hesaplanmıştır.	

2.2.4	 UCLA	Yalnızlık	Ölçeği	

Russel	ve	arkadaşları	(1980)	tarafından	geliştirilen	UCLA	Yalnızlık	Ölçeği,	10’u	düz,	10’u	ters	yönde	
olmak	üzere	20	maddeden	oluşmaktadır.	Ölçek	maddeleri	sosyal	ilişkilere	dair	duygu	ve	düşüncelere	
yer	 vermekte,	 4’lü	 likert	 tipi	 yapıya	 sahiptir.	 Ölçekten	 alınan	 yüksek	 puan	 yalnızlık	 düzeyini	
arttırmaktadır.	 Demir	 (1989)	 tarafından	 Türkçeye	 çevrilen	 ölçeğin	 kısa	 formu	 ise	 Doğan	 ve	
arkadaşları	(2009)	tarafından	oluşturulmuştur.	Kısa	formlu	ölçeğin	iç	tutarlılığına	ait	Cronbach	Alfa	
değeri	72	olarak	hesaplanmıştır.	Bu	araştırmanın	Cronbach	Alfa	değeri	0,826	olarak	bulunmuştur.		

2.3	 Verilerin	Analizi	

Çevrimiçi	 anket	 yoluyla	 toplanan	veriler	 ilk	 olarak	MS	Excell’e	 aktarılmıştır.	Aktarılan	veriler	MS	
Excell	 dosyası	 üzerinde	 düzenlenerek	 SPSS	 programında	 çalışılmıştır.	 Verilerin	 analizi	 SPSS	 22.0	
programı	 aracılığıyla	 gerçekleştirilmiştir.	 Önerilen	 ölçüm	 modelinin	 IBM	 AMOS	 24	 üzerindeki	
etkinliğini	 kontrol	 etmek	 ve	 faktörlerin	 yapı	 geçerliliğine	 sahip	 olduğunu	 doğrulamak	 için	
doğrulayıcı	 faktör	 analizi	 (DFA)	 yapılmıştır.	 Değerlendirme	 modelinin	 uyumu	 açısından	 gerekli	
sonuçlar	elde	edildikten	sonra	SPSS	veri	dosyası	üretilmiş	ve	uygun	faktörlere	göre	veriler	analiz	
edilmiştir.	Araştırmanın	demografik	verileri,	frekansları,	ortalamaları	ve	standart	sapmaları	betimsel	
analiz	 yöntemiyle	 oluşturulmuştur.	 Daha	 sonra	 korelasyon	 ve	 regresyon	 analizleri	 uygulanarak	
gerekli	tablolar	araştırmaya	aktarılmıştır.	Çoklu	regresyon	analizi	için	ise	PROCESS	Macro	programı	
kullanılarak	aracılık	ve	düzenleyici	analizler	oluşturulmuştur.	

2.4	 Doğrulayıcı	Faktör	Analizi	

Araştırmada	 kullanılan	 ölçekler	 doğrulayıcı	 faktör	 analizi	 kullanılarak	 faktör	 analizine	 tabi	
tutulmuştur.	Faktörlerin	geçerliliği	doğrulayıcı	faktör	analizi	(DFA)	ile	ölçümlenmiştir.	Araştırmada	
kullanılan	ölçeklerle	4	faktörlü	bir	model	oluşturulmuştur.	Uyum	iyiliğini	hesaplamak	için	CMIN/DF,	
RMSEA,	NFI,	CFI,	GFI	ve	IFI	değerleri	kullanılmıştır.	Buna	göre	ilgili	tablo	aşağıda	sunulmuştur:	

Tablo	1.	Doğrulayıcı	Faktörler	

Kriter		 Normal	uyum	değeri		 Güçlü	uyum	değeri	 Önerilen	uyum	değeri	
CMIN/DF	(x2	/df)	 <	5	 <	3	 1,948	

RMSEA	 <	0.08	 <	0.05	 0,042	
GFI	 >	0.90	 >	0.95	 0,917	
CFI	 >	0.90	 >	0.95	 0,955	
TLI	 >	0.90	 >0.95	 0,95	
IFI	 >	0.90	 >	0.95	 0,955	
NFI	 >	0.90	 >	0.95	 0,912	

		

2.5	 Etik	Kurul	Onayı	

Araştırma’nın	 tümünün	 etik	 ilke	 ve	 kurallara	 uygun	 olması	 amacıyla	 T.C.	 İstanbul	 Üniversitesi-
Cerrahpaşa	Sosyal	ve	Beşeri	Bilimler	Etik	Kurulu	Başkanlığı	tarafından	2023/145	sayılı	etik	kurul	
onayı	alınmıştır.		
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3	 Bulgular	

3.1	 Betimleyici	Analiz	

Araştırmanın	betimleyici	 analizleri	 Tablo	2’de	 gösterilmiştir.	 Tabloya	 göre	 katılımcıların	%27,9’u	
erkek,	%72,1’i	kadındır.	Katılımcıların	yaş	ortalamaları	23,31	 (SD=3,198)’dir.	Eğitim	durumlarına	
bakıldığında	 ağırlıklı	 oranın	 %72,2	 ile	 lisans	 grubuna	 ait	 olduğu	 görülmektedir.	 Katılımcıların	
%44,7’sinin	çalışan,	%55,3’ünün	ise	çalışmayan	olarak	dağılım	gösterdiği	anlaşılmaktadır.	Bununla	
birlikte	katılımcıların	sosyal	medya	kullanımlarına	dair	sorular	yer	almaktadır.	Bu	gruplandırmalara	
bakıldığında;	katılımcıların	en	fazla	kullandıkları	sosyal	medya	platformu	%70,3	ile	Instagram’dır.	
Sosyal	medya’nın	kullanım	zamanının	ise	akşam	(%48,5)	ve	gece	(%32,1)	saatlerinde	yoğunlaştığı	
anlaşılmaktadır.	Son	olarak	sosyal	medya’nın	kullanım	amacına	bakıldığında	eğlence	(%35,2)	ve	boş	
zamanı	değerlendirme	(%36,1)	amacıyla	kullanımın	daha	yoğun	olduğu	görülmektedir.	
																																																											Tablo	2.	Betimleyici	Analiz	 	 	 	
	Değişken	 	Grup	 N	 %	 Ort.	 Ss.	
Cinsiyet	 	 	 	 	 	
	 Erkek	 147	 27,9	 	 	
	 Kadın	 379	 72,1	 	 	
Yaş	 		 	 	 23,31	 3,198	
Eğitim	Durumu	 	 	 	 	
	 İlkokul	 0	 0	 	 	
	 Ortaokul	 3	 0,6	 	 	
	 Lise	 77	 14,6	 	 	
	 Lisans		 380	 72,2	 	 	
	 Lisansüstü	 66	 12,5	 	 	
Çalışma	Durumu		 	 	 	 	
	 Çalışıyor		 235	 44,7	 	 	
	 Çalışmıyor		 291	 55,3	 	 	
Sosyal	Medya	Türü	 	 	 	 	
	 Facebook		 3	 0,6	 	 	
	 Twitter		 58	 11,0	 	 	
	 İnstagram	 370	 70,3	 	 	
	 Tiktok	 14	 2,7	 	 	
	 Youtube	 81	 15,4	 	 	
Sosyal	Medya	Zamanı		 	 	 	 	
	 Gündüz		 102	 19,4	 	 	
	 Akşam		 255	 48,5	 	 	
	 Gece		 169	 32,1	 	 	
Sosyal	Medya	Kullanım	Amacı	 	 	 	 	
	 Eğlence	 185	 35,2	 	 	
	 Bilgi	edinme		 143	 27,2	 	 	

	
Boş	zamanı	
değerlendirme	

190	 36,1	
	 	

	 İş		 4	 0,8	 	 	
	 Arkadaş	 4	 0,8	 	 	
Total	 		 526	 100%	 	 	
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3.2.						Korelasyon	Analizi	

Tablo	 3’te	 değişkenler	 arasındaki	 korelasyon	 analizleri	 yer	 almaktadır.	 Tabloya	 bakıldığında	 yaş	
değişkeni;	eğitim	durumu	(r=-,149**,	p<0.01),	kendilik	aidiyeti	(r=-,384**,	p<0.01),	aile	aidiyeti	(r=-
,313**,	 p<0.01)	 ve	 yalnızlık	 r=-,152**,	 p<0.01)	 ile	 negatif	 korelasyon	 gösterirken,	 sosyal	 medya	
bağımlılığı	(r=,176**,	p<0.01)	ile	pozitif	korelasyonu	bulunmaktadır.	Eğitim	durumunun	ise	yalnızlık	
değişkeni	ile	negatif	ilişkisi	mevcuttur	(r=-,149**,	p<0.01).	Kendilik	aidiyeti	değişkenine	bakıldığında;	
sosyal	 medya	 bağımlılığı	 (r=-,109*,	p<0.05)	 ve	 yalnızlık	 (r=-,384**,	p<0.01)	 ile	 negatif	 bir	 ilişkide	
olduğu	görülmektedir.	Benzer	şekilde	aile	aidiyetinin	de	sosyal	medya	bağımlılığı	(r=-,101*,	p<0.05)	
ve	(r=-,313*,	p<0.05)	yalnızlık	ile	negatif	korelasyona	sahip	olduğu	anlaşılmaktadır.	Son	olarak	sosyal	
medya	 bağımlılığı	 ile	 yalnızlık	 değişkeni	 arasında	 pozitif	 ilişkinin	 varlığı	 dikkat	 çekmektedir	 (r=-
,313*,	p<0.05).	

Tablo	3.	Değişkenler	Arasındaki	Korelasyon	İlişkisi	

	
		 X	 Sd.	 1	 2	 3	 4	 5	

1	 Yaş	 23,31	 3,198	 1**	
	 	 	 	

2	 Eğitim	Durumu	 3,97	 ,542	 -,149**	 1	
	 	 	

3	 Kendilik	Aidiyeti		 4,1709	 ,78410	 -,384**	 ,075	 1	
	 	

4	 Aile	Aidiyeti	 3,6857	 ,98736	 -,313**	 ,041	 ,757**	 1	
	

5	 Sosyal	Medya	Bağımlılığı	 2,8625	 ,86941	 ,176**	 -,085	 -,109*	 -,101*	 1	

6	 Yalnızlık		 1,8121	 ,62955	 -,152**	 -,149**	 -,384**	 -,313**	 ,176**	

	

3.3.						Regresyon	Analizi		

Araştırmada	bağımlı	değişkenlerin	bağımsız	değişkenlere	etkisi	Tablo	4’te	yer	almaktadır.	Tabloda	
mevcut	analizlere	uygun	olarak	3	farklı	model	oluşturulmuştur.	Model	1’de	kendilik	aidiyeti	ve	aile	
aidiyetinin	yalnızlık	üzerindeki	etkisi	gösterilmiştir.	Buna	göre	kendilik	aidiyetinin	yalnızlık	üzerinde	
negatif	yönlü	bir	etkisinin	olduğu	anlaşılmaktadır	(B=-0,2715,	p<0.001).	Aile	aidiyetinin	ise	yalnızlık	
üzerinde	 negatif	 etkisi	 olmasına	 rağmen	 bu	 etkinin	 anlamlı	 olmadığı	 görülmektedir	 (B=-0,0274,	
p>0.05).	Model	 2’de	 ise	 kendilik	 aidiyeti	 ve	 aile	 aidiyetinin	 yalnızlık	 değişkeni	 ile	 birlikte	 sosyal	
medya	bağımlılığına	etkisi	gösterilmiştir.	Tabloya	bakıldığında	kendilik	aidiyeti	(B=-0,0393,	p>0.05)	
ve	aile	aidiyetinin	(B=-0,013,	p>0.05)	sosyal	medya	bağımlılığına	etkisi	anlamlı	değil	iken	yalnızlığın	
sosyal	medya	bağımlılığı	üzerindeki	etkisinin	pozitif	olarak	anlamlı	olduğu	görülmektedir	(B=0,177,	
p<0.01).	Model	3’te	ise	kendilik	aidiyeti	ve	aile	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	üzerindeki	etkisi	
ele	alınmıştır.	Bu	etkiye	bakıldığında	her	iki	değişkenin	de	anlamlı	sonuç	vermediği	anlaşılmaktadır.	
Bu	 sonuçlar	 kendilik	 aidiyeti	 (B=-0,0874,	 p<0.01)	 ve	 aile	 aidiyeti	 (B=-0,0178,	 p<0.01)	 şeklinde	
tabloda	yer	almaktadır.	

Tablo	4.	Bağımlı	Değişkenler	Üzerindeki	Ana	Etkiler	

Değişken	 Model	1:	Yalnızlık	 Model	2:	SM	Bağımlılığı	 Model	3:	SM	Bağımlılığı	

		 B	 SE	 P	 B	 SE	 P	 B	 SE	 P	

Sabit	 3,3988	 0,3164	 <0.001	 3,6175	 0,4693	 <0.001	 3,016	 0,5157	 <0.001	
Kendilik	
Aidiyeti	 -0,2715	 0,0491	 <0.001	 -0,0874	 0,0729	 0,231	 -0,0393	 0,0745	 0,5979	

Aile	Aidiyeti	 -0,0274	 0,0391	 0,4828	 -0,0178	 0,058	 0,7583	 -0,013	 0,0576	 0,8218	

Cinsiyet	 0,0505	 0,0566	 0,3728	 0,1605	 0,084	 0,0565	 0,1516	 0,0835	 0,0701	

Yaş	 -0,0074	 0,0096	 0,4409	 -0,0275	 0,0143	 0,0551	 -0,0262	 0,0142	 0,0662	
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3.4.						Aracılık	Analizi		

Araştırmada	 aracılık	 analizi	 sonuçlarına	 ulaşmak	 için	 öncelikle	 değişkenler	 arasında	 direkt	
regresyon	analizleri	yapılmıştır	(Tablo	4).	Model	1’e	göre	kendilik	aidiyetinin	yalnızlık	üzerindeki	
etkisinin	anlamlı	olduğu	tespit	edilmiştir.	Model	2’de	ise	kendilik	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	
üzerindeki	 etkisinin	 anlamlı	 olmadığı	 görülmektedir.	 Benzer	 şekilde	 Model	 3’te	 de	 kendilik	
aidiyetinin	 yalnızlık	 ile	 birlikte	 sosyal	 medya	 bağımlılığı	 üzerindeki	 etkisinin	 anlamlı	 olmadığı	
anlaşılmaktadır.	Bununla	birlikte	aracılık	etkisini	 gösteren	Tablo	5’te	yalnızlığın	aracılık	etkisinin	
istatistiksel	 olarak	 anlamlı	 bulunmuştur	 (Dolaylı	 Etki=-0,0481,	 SE=0,0218,	 95%	 CI	 (-0,0958,	 -
0,0099)).	 Dolayısıyla	 kendilik	 aidiyetinin	 sosyal	 medya	 bağımlılığı	 üzerindeki	 negatif	 etkisinde	
yalnızlığın	aracı	olarak	artırıcı	rolü	tespit	edilmiştir.	

Tablo	5.	Kendilik	Aidiyetinin	Sosyal	Medya	Bağımlılığı	Üzerindeki	Total,	Direkt	ve	İndirekt	Etkileri	

Kendilik	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	total	etkisi	 	 	 	 	

		 												DE	 SE	 LLCI	 ULCI	

	 	 	 	 	 	 -0,0874	 0,0729	 -0,2305	 0,0558	

Kendilik	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	direkt	etkisi		 		 DE	 SE	 LLCI	 ULCI	

	 	 	 	 	 	 -0,0393	 0,0745	 -0,1857	 0,1071	

Yalnızlık	aracılığı	ile	kendilik	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	etkisi	 		
Bağımsız	 	 Aracı	 	 Bağımlı	 	 DE	 SE	 LLCI	 ULCI	

Kendilik	Aidiyeti				>			Yalnızlık								>	Sosyal	Medya	Bağımlılığı	 		 -0,0481	 0,0218	 -0,0958	
-
0,0099	

	

Diğer	bir	bağımsız	değişken	olan	aile	aidiyetinin	etkisi	Tablo	4’te	yer	almaktadır.	Model	1’e	göre	aile	
aidiyetinin	yalnızlık	üzerindeki	etkisinin	anlamlı	olmadığı	tespit	edilmiştir.	Benzer	şekilde	Model	2	
ve	Model	3’te	de	aile	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	üzerindeki	etkisi	ve	kendilik	aidiyetinin	
yalnızlık	 ile	 birlikte	 sosyal	medya	 bağımlılığı	 üzerindeki	 etkisinin	 anlamlı	 olmadığı	 görülmüştür.	
Dolayısıyla	aracı	etkinin	olması	için	gerekli	anlamlı	ilişkiler	tespit	edilmemiştir.	Buna	bağılı	olarak	
aracılık	etkisini	gösteren	Tablo	6’da	yalnızlığın	aracı	etkisinin	istatistiksel	olarak	anlamlı	olmadığı	
sonucuna	 ulaşılmıştır	 (Dolaylı	 Etki=-0,0049,	 SE=0,0081,	 95%	 CI	 (-0,0235,	 0,0095)).	 Dolayısıyla	
kendilik	 aidiyetinin	 sosyal	medya	 bağımlılığı	 üzerindeki	 negatif	 etkisinde	 yalnızlığın	 aracı	 olarak	
artırıcı	rolü	mevcut	iken,	aile	aidiyetinin	aracı	rolünün	olmadığı	belirlenmiştir.	

Tablo	6.	Aile	Aidiyeti	Üzerinden	Total,	Direkt	ve	İndirekt	Etkiler	

Aile	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	total	etkisi	 		 DE	 SE	 LLCI	
ULC
I	

		 		 		 		 		 		 -0,0178	 0,058	 -0,1317	
0,0
96	

Aile	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	direkt	etkisi	 		 DE	 SE	 LLCI	
ULC
I	

	 	 	 	 	 	 -0,013	 0,0576	 -0,1262	
0,1
002	

Eğitim	
Durumu	 -0,108	 0,051	 0,0347	 -0,0435	 0,0757	 0,5654	 -0,0244	 0,0755	 0,7466	
Çalışma	
Durumu		 0,1042	 0,0576	 0,0708	 0,1368	 0,0854	 0,1098	 0,1183	 0,0851	 0,165	

Yalnızlık	 	 	 	 	 	 	 0,177	 0,0647	 0,0065	

F	 	 18,415	 	 	 4,4305	 	 	 4,9133	 	

P	 	 <0.001	 	 	 0,0002	 	 	 <0.001	 	
r2	 	 0,1755	 	 	 0,0487	 	 	 0,0623	 	
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Yalnızlık	aracılığı	ile	aile	aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	etkisi	 		

Bağımsız	
	

Aracı	
	

Bağımlı	
	 DE	 SE	 LLCI	

ULC
I	

	Aile	Aidiyeti							>							Yalnızlık						>		Sosyal	Medya	Bağımlılığı		 		 -0,0049	 0,0081	 -0,0235	
0,0
095	

	

4	 Sonuç	ve	Öneriler	

Bu	 araştırmada	 sosyal	 medya	 bağımlılığının	 aile	 aidiyeti	 ve	 yalnızlık	 üzerindeki	 aracı	 etkisi	
incelenmiştir.	 Bu	 amaçla	 çalışma	 kapsamında	 sosyal	 medya	 kullanım	 düzeyi	 ile	 aile	 aidiyetinin	
sosyodemografik	özelliklere	göre	değişimi	incelenmiştir.	Sosyal	medya	bağımlılığının	önlenmesi	ve	
azaltılmasında	aile	aidiyetinin	önemi	ve	aile	ilişkilerine	bağlı	olarak	yalnızlık	etkisi	araştırılmıştır.	

Araştırma	 verilerinden	 elde	 edilen	 sonuçlara	 göre	 en	 fazla	 kullanılan	 sosyal	 medya	 platformu	
Instagram’dır.	Onurlubaş	ve	Öztürk’ün	çalışmasında,	Y	kuşağı	katılımcılarının	günde	ortalama	1-2	
saat	 Instagram’da	 vakit	 geçirdiği	 tespit	 edilmiştir.	 Benzer	 şekilde	 Armağan,	 Karakulle	 ve	
Karademir’in	 çalışmasında,	 Türkiye’de	 22	 milyonun	 ve	 dünya	 çapında	 600	 milyonun	 üzerinde	
kullanıcı	 sayısıyla	 Instagram	 kullanımının	 olduğu	 vurgulanmıştır.	 Araştırmada	 yaş	 değişkeni	 ile	
sosyal	 medya	 bağımlılığı	 arasındaki	 fark	 istatistiksel	 olarak	 anlamlı	 bulunmuştur.	 Yaş	 değişkeni	
sosyal	medya	 bağımlılığı	 üzerinde	 etkilidir.	 Tekedere	 ve	 Arpacı	 (2016),	 Şener,	 Emre	 ve	 Akyıldız	
(2015),	 Ünlü	 (2018)	 çalışmalarında	 yaş	 değişkeninin	 sosyal	 medya	 bağımlılığında	 etkili	 olduğu	
sonucuna	ulaşmıştır.	Çayırlı’nın	(2017)	çalışması	ve	I|spanya’da	Observatorio	Fundacion	Vodafone	
CERMI	 (2011)	araştırma	sonuçları	yaş	 ilerledikçe	sosyal	medya	kullanımının	azaldığını	ve	bunun	
farklı	 etkenlere	 bağlı	 değişkenlik	 gösterdiği	 sonucuna	 ulaşmışlardır.	 Gençlerin	 sosyal	 medyayı	
eğlence	 amacıyla	 kullanımlarının	 yüksek	 olduğu	 görülmektedir.	 Buna	 paralel	 olarak	 Çömlekçi	 ve	
Başol	 (2019),	 İnce	ve	Koçak	 (2019),	Wang	ve	arkadaşları	 (2014)	 tarafından	yapılan	çalışmalarda	
gençlerin	 sosyal	 medyayı	 daha	 çok	 eğlence	 ve	 sosyal	 etkileşim	 amacıyla	 kullandıkları	 sonucuna	
ulaşılmıştır.	 Bazı	 araştırma	 sonuçlarında	 ise	 sosyal	 medya	 kullanım	 amacının	 farklılaştığı	
görülmektedir.	Nitekim	Güleryüz	ve	arkadaşlarının	(2020)	çalışmasında	katılımcıların	sosyal	medya	
kullanım	 amacının	 gündem	 takibi	 olduğunu	 vurgulanmıştır.	 Bu	 durum	 çalışmalardaki	 örneklem	
gruplarının	çeşitliliğinden	ve	o	zamanın	şartlarından	kaynaklanabilir.	

Gençlerde	sosyal	medya	bağımlılığı	arttıkça	yalnızlık	düzeyinin	artması	(H4)	hipotezi,	araştırmadaki	
sosyal	medya	 bağımlılığı	 ve	 yalnızlık	 arasında	 istatiksel	 olarak	 anlamlı	 ilişkiyi	 desteklemektedir.	
Literatürdeki	 çalışmalar	 araştırma	 sonucu	 ile	 paraleldir.	 Yüksel	 (2020)	 ve	 arkadaşları,	 Türkel	 ve	
Dilmaç	 (2019),	 Çağır	 (2010)	 ve	 Ayaroğlu	 (2002)	 benzer	 sonuçları	 elde	 etmişlerdir.	 Yalnızlık	
duygusunun	sosyal	medya	kullanımında	teşvik	edici	bir	faktör	olduğu	tespit	edilmiştir	(Yüksel	vd.,	
2020).	

Aile	aidiyeti	ölçeğinin	alt	boyutlarından	olan	kendilik	aidiyeti	ile	sosyal	medya	bağımlılığı	ve	yalnızlık	
arasında	negatif	yönlü	anlamlı	bir	ilişki	görülmüştür.	Benzer	şekilde	Erözkan	(2020)	ve	Yöyen	(2017)	
kendilik	 aidiyetinin	 yüksek	 olmasının	 yalnızlık	 üzerindeki	 negatif	 yönlü	 olumlu	 etkisine	 vurgu	
yapmıştır.	Yıldırım	(2021)	tarafından	yapılan	araştırmada	da	aşırı	sosyal	medya	kullanımının	aile	
aidiyetinin	alt	boyutlarından	olan	kendilik	aidiyeti	üzerinde	etki	ettiği	ve	aile	içi	ilişkileri	zedeleyerek	
olumsuz	sonuçlara	yol	açtığı	vurgulanmıştır.	

Kendilik	aidiyeti	ile	sosyal	medya	bağımlılığı	arasında	anlamlı	bir	ilişki	bulunamamıştır.	Literatürde	
kendilik	aidiyeti	üzerinden	bu	bilgiyi	destekleyici	çalışmalar	bulunamamıştır	ancak	aile	aidiyeti	ile	
ilişkilendirilmiş	 çalışmalar	 mevcuttur.	 D‟Arienzol,	 Boursier	 ve	 Griffiths	 (2019)	 sosyal	 medya	
kullanımının	artmasını	aile	aidiyet	düzeyinin	azalması	ile	ilişkilendirmiştir.	

Aile	aidiyeti	ölçeğinin	alt	boyutlarından	olan	kendilik	aidiyeti	ile	sosyal	medya	bağımlılığı	ve	yalnızlık	
arasında	negatif	yönlü	anlamlı	bir	ilişki	görülmüştür.	Elitaş	ve	Keskin	(2014)	bireylerin	sanal	aidiyet	
duygusu	geliştirerek	yalnızlaştığına	vurgu	yapmıştır.	Benzer	 şekilde	Yüksel,	Çini	ve	Yasak	 (2020)	
çalışmalarında	 sosyal	 medya	 bağımlılığının	 artması	 ile	 yalnızlığın	 arttığını	 ifade	 etmişlerdir.	
Alanyazındaki	pek	çok	çalışma	bu	bulguyu	desteklerken	(Goldberg,	1996;	Scherer,	1997;	Young	ve	
Rodgers,	 1998);	 yalnızlık	 ile	 sosyal	medya	kullanımı	 arasındaki	 ilişkinin	 arttığı	 ya	da	 azaldığı	 ise	
farklı	çalışmalarla	(Amichai-Hamburger	&	Ben-Artzi,	2003;	MorahanMartin	ve	Schumacher,	2003;	
Whitty	ve	McLaughlin,	2007)	desteklenmiştir.	
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Gençlerde	 aile	 aidiyeti	 arttıkça	 yalnızlık	 düzeyinin	 azalması	 (H2)	 hipotezi	 araştırmada	 kendilik	
aidiyetinin	yalnızlık	üzerinde	anlamlı	etkisi	olduğu	sonucunu	desteklemektedir.	Korkut	ve	Gençtürk	
çalışmasında	kendilik	aidiyetinin	yalnızlık	üzerindeki	etkisini	farklı	yordayıcılar	ile	açıklasa	da	(yaş,	
cinsiyet,	aile	tip	vb)	aile	aidiyeti	ile	yalnızlığın	negatif	yönlü	orta	ilişkisi	olduğunu	ifade	etmişlerdir.	
Turhan	(2021)	ise	kendilik	aidiyetinin	yalnızlığı	açıklamadaki	rolünde	aile	aidiyetinden	daha	fazla	
rol	 üstlendiği	 vurgulanmıştır.	 Literatürdeki	 çalışmaların	 birçoğu	 yalnızlığı	 aile	 aidiyeti	 ile	
açıklamaktadır.	 Kendilik	 aidiyeti	 üzerinden	 farklı	 yordayıcılarla	 karşılaştırma	 yapılan	 çalışmalar	
sınırlıdır.	 Kendilik	 aidiyeti	 ile	 aile	 aidiyeti	 karşılaştırması	 yapan	 Cerev	 ve	 Yusufoğlu	 (2019)	 ise	
gençlerde	kendilik	aidiyetinin	aile	aidiyetinden	daha	yüksek	olduğu	sonucuna	ulaşmıştır.	

Gençlerde	 aile	 aidiyeti	 arttıkça	 sosyal	medya	 bağımlılığının	 azalması	 (H1)	 hipotezi,	 araştırmanın	
sonuçları	ile	desteklenmektedir.	 	Araştırmadan	elde	edilen	sonuca	göre	kendilik	aidiyetinin	sosyal	
medya	bağımlılığı	üzerindeki	negatif	etkisi	bulunmaktadır.	Gençlerin	aile	aidiyet	düzeyi	 ile	sosyal	
medya	bağımlılığı	 arasında	 yalnızlığın	 aracı	 ilişkisi	 (H3)	hipotezi	 ise	 aracılık	 analizi	 sonuçlarında	
kendilik	 aidiyetinin	 sosyal	medya	 bağımlılığı	 üzerindeki	 negatif	 etkisinde	 yalnızlığın	 aracı	 olarak	
arttırıcı	 rolünü	 vurgulamıştır.	 Aile	 desteğinin	 sosyal	 medya	 bağımlılığını	 azaltmada	 direkt	 etkisi	
olmadığı	ancak	yalnızlığı	azaltarak	sosyal	medya	bağımlılığının	azalmasına	katkı	sağladığı	bulgusuna	
ulaşılmıştır.	Bu	durum	literatürdeki	çalışmalarda	aile	aidiyeti	üzerinden	açıklanmaktadır.	Günüç	ve	
Doğan	(2013)	tarafından	yapılan	çalışma	bireyin	ailesinden	gördüğü	sosyal	destek	azaldıkça	sosyal	
medya	bağımlılık	oranının	arttığını	desteklemektedir.	Çakır	ve	Oğuz	(2017)	ise	çalışmalarında	yoğun	
internet	kullanımının	kişiler	arası	 ilişkiye	zarar	verdiğini	ve	bu	durumun	kişileri	yalnızlaştırdığını	
ifade	etmişlerdir.	

Çalışma	 sonucunda	 sosyal	medya	 bağımlılığının	 yalnızlığı	 etkilediği	 sonucuna	 ulaşılmıştır.	 Sosyal	
medya	bağımlılığı	arttıkça	yalnızlık	da	artmaktadır.	Demografik	değişkenler	açısından	bakıldığında	
ise	yaş	 ile	sosyal	medya	bağımlılığı	arasında	pozitif	yönlü	anlamlı	bir	 ilişki	görülürken	yaş	ile	aile	
aidiyeti,	kendilik	aidiyeti	ve	yalnızlık	arasında	negatif	yönlü	anlamlı	bir	ilişki	bulunmuştur.	Eğitim	
durumu	ise	yalnızlık	ile	negatif	yönlü	anlamlı	bir	ilişki	oluşturmuştur.	Bu	çalışma	sonucunda	kendilik	
aidiyetinin	sosyal	medya	bağımlılığı	üzerindeki	negatif	etkisinde	yalnızlığın	aracı	olarak	artırıcı	rolü	
tespit	edilmiştir.	Diğer	bir	ifadeyle	aile	desteği	direkt	sosyal	medya	bağımlılığını	azaltmamakta	aile	
desteği	yalnızlığı	azaltarak	sosyal	medya	bağımlılığını	azaltmaktadır.	

Sosyal	medya	bağımlılığı	başta	bireyin	ailesini	ve	yaşantısını	olumsuz	etkilemektedir.	Bu	nedenle	
bağımlılık	 oluşmadan	 önce	 toplumun	 temel	 yapıtaşı	 olan	 ailenin	 bilinçlendirilmesi	 ve	 fiziksel,	
zihinsel	ve	sosyal	süreçlerle	güçlendirilmesi	önemlidir.	Bağımlılığın	önlenmesi	amacıyla	gençlere	ve	
ailelerine	yönelik	bilinçlendirme,	bilgilendirme	çalışmaları	yapılmalıdır.	Ortaokul,	lise	öğrencilerine	
ve	ailelerine	yönelik	bağımlılık	konulu	seminer,	eğitim	ve	konferanslar	düzenlenmelidir.	Öğrencilerin	
bağımlılık	 konusunu	 içselleştirmeleri	 ve	 kavrayabilmeleri	 adına	 “bağımlılık	 deneyim	 paylaşım	
gruplarına”	 katılımı	 teşvik	 edilmelidir.	 Aile	 desteği	 yalnızlığı	 ve	 sosyal	 medya	 kullanımını	
azalttığından	 ailenin	 güçlendirilmesi	 önemlidir.	 Bu	 doğrultuda	 okullarda	 psikososyal	 destek	
birimleri	oluşturulmalı	ve	bu	birimlerde	öğrencilerin	aile	içi	ilişkilerine	yönelik	güçlendirme	planları	
yapılmalıdır.	Aile	paylaşım	grupları	oluşturularak	hem	ailelerin	ihtiyaç	analizinin	yapılması	hem	de	
çocuk	ve	aile	temelli	sosyal	aktivitelerin	planlanması	noktasında	çalışmalar	gerçekleştirilmelidir.	
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Journal	on	Addictions,	(3),	7-28.	
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A	B	S	T	R	A	C	T	

Harsh	debates	on	the	restructuring	of	public	administration	and	the	 failures	of	states	have	
continued	for	decades,	Public	Private	Partnership	(PPP)	suggests	a	different	function	to	the	
state	as	an	application	of	the	"New	Public	Management"	approach,	for	solving	some	of	these	
debates.	Although	PPP	can	be	briefly	defined	as	the	provision	of	public	services	by	the	private	
sector,	its	complex	relationship	structure	and	risks	behind	this	definition	do	likely	make	the	
model	unsuccessful.	In	pursuit	of	the	best	model,	international	organizations	and	mechanisms,	
including	the	OECD,	 the	UN,	and	the	European	Commission,	have	attempted	to	apply	some	
models	 of	 successful	 examples,	 procedures,	 and	 laws.	 Some	 studies	 learning	 from	 faulty	
designs	and	experiences	have	focused	on	what	should	not	be.	As	a	result,	the	critical	success	
factors	seem	to	be	the	most	proper	tool	to	improve	the	PPP	method.	This	study	focuses	on	
providing	 support	 information	 for	 countries	 trying	 to	 design	 and	 develop	 a	 PPP	 model.	
Afterward,	 it	 deals	 with	 the	 performance-measured	 PPP	 applications	 in	 the	 world	 in	 the	
context	of	 transparency	and	accountability	and	reveals	 the	significance	of	 the	principles	of	
transparency	and	accountability	in	the	success	of	the	PPP	model.
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1	 Introduction	

The	extent	to	which	the	state	should	be	present	in	the	economy	in	a	world	that	is	changing	with	each	
passing	year	is	constantly	debated	by	political	and	economic	circles.	In	this	process,	state	structures	
have	not	only	conceptually	shifted	from	the	traditional	understanding	of	the	state	to	the	New	Public	
Management	approach,	but	have	also	witnessed	a	change	in	the	provision	of	public	services.	The	most	
prominent	motivation	behind	the	New	Public	Management	(NPM)	was	to	focus	on	solving	problems	
and	 generating	 new	 ideas,	 as	 well	 as	 criticizing	 the	 shortcomings	 of	 the	 public	 administration	
approach.	Since	the	late	1970s,	as	a	result	of	criticism	of	the	existing	system	and	new	searches,	the	
traditional	understanding	of	public	administration	has	been	replaced	by	the	understanding	of	NPM,	
in	other	words,	neo-liberal	state	policies	have	replaced	the	welfare	state	policies.	

In	 the	 1970s,	 global	 economic	 and	 social	 catastrophes	 caused	 pressure	 on	 the	 bureaucracy	 and	
accordingly	the	borders	of	the	public	sector	began	contracting.	Globalization	and	liberal	movements	
have	become	the	dominant	paradigms	in	the	world	with	democratic	principles.	The	development	of	
mass	media	and	technology	has	enabled	information	to	spread	rapidly.	With	these	developments,	a	
new	 understanding	 of	 public	 administration	 emerged	 with	 new	 principles.	 The	 concepts	 of	
transparency	 and	 accountability,	 which	 are	 at	 the	 forefront	 of	 these	 principles,	 occupy	 a	 highly	
critical	position	for	the	NPM.	

The	quest	in	public	administration	has	featured,	a	structure	that	emphasizes	efficiency,	performance,	
cost/benefit	 analysis,	 competitiveness,	 quality,	 flexibility,	 continuous	 improvement	 and	
development	 and	 the	 principles	 of	 transparency	 and	 accountability	 are	 fundamental.	 In	 addition	
states	offering	services	with	scarce	resources	to	start	to	be	expected	to	benefit	from	the	technology,	
capital	 and	 innovative	 structure	 of	 the	 private	 sector.	 Accordingly,	 the	 concept	 of	 Public	 Private	
Partnership	 (PPP),	which	 is	 based	 on	 the	 provision	 of	 public	 services	 by	 the	 private	 sector,	 has	
emerged.	In	pursuit	of	the	best	model,	 international	organizations	and	mechanisms,	 including	the	
OECD,	the	UN	and	the	European	Commission,	have	attempted	to	apply	some	models	of	successful	
examples,	procedures	 and	 laws.	 Some	 studies	 learning	 from	 faulty	designs	and	experiences	have	
focused	on	what	should	not	be.	As	a	result,	the	critical	success	factors	seem	to	be	most	proper	tool	to	
improve	the	PPP	method.		

This	study	focuses	on	providing	to	support	information	for	countries	trying	to	design	and	develop	a	
PPP	model.	Afterward,	it	deals	with	the	performance-measured	PPP	applications	in	the	world	in	the	
context	 of	 transparency	 and	 accountability	 and	 reveals	 the	 significance	 of	 the	 principles	 of	
transparency	 and	 accountability	 in	 the	 success	 of	 the	 PPP	 model.	 This	 study	 examines	 the	
relationship	of	transparency	and	accountability	with	tools	and	procedures	that	are	independent	of	
countries,	sectors	and	even	projects	in	the	PPP	model.	Regarding	the	significance	of	the	a	PPP	Project,	
especially	developing	countries	find	it	useful	to	utilize	and	adapt	existing	experience	and	projects	
that	 proved	 their	 successes	 before.	 The	 study	 also	 demonstrates	 the	 compatibility	 between	 the	
criteria	 of	 a	 successful	 PPP	 project	 and	 the	 principles	 of	 transparency	 and	 accountability	 by	
reviewing	international	organizations’	reports	supporting	PPP	projects	and	other	academic	studies.	

The	 study	 applies	 cross-country	 performance	 comparisons	 to	 demonstrate	 the	 effects	 of	
transparency	 and	 accountability	 principles	 on	 the	 PPP	 model.	 However,	 the	 study	 focuses	 on	
performance	research	on	projects-specific.	This	is	because	the	PPP	model	is	applied	differently	in	
different	 countries	 and	 a	 standardized	 performance	 measurement	 method	 has	 not	 yet	 been	
developed.	

2	 Transparency	and	Accountability	in	Public-Private	Partnerships	
Transparency	and	accountability	in	public	administration	are	inseparable	concepts.	An	effective	and	
well-functioning	accountability	process	is	a	must	to	ensure	government	transparency.	The	reverse	is	
true:	 an	 open	 and	 transparent	 public	 policy	 making	 is	 a	 must	 to	 ensure	 that	 an	 effective	
accountability	process	(Yüksel,	2005,	p.	166).	

The	 concept	 of	 transparency	 in	 public	 administration	 can	 be	 defined	 as	 the	 timely	 provision	 of	
reliable	and	relevant	information	about	the	activities	of	public	institutions	and	organizations	to	the	
public.	Several	concrete	tools	ensure	the	sustainability	of	implementation	of	transparency	in	public	
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administration	and	make	it	a	culture.	These	tools	are	as	follows:	recognizing	as	a	duty	to	inform	the	
public;	accepting	the	obligation	to	specify	the	reasons	for	all	decisions	and	activities	in	a	clear	and	
understandable	manner;	ensuring	free	access	to	information,	documents	and	data	records	related	to	
public	 administration;	 recognizing	 the	 right	 to	 information;	 and	 establishing	 a	 proper	 system.	
Accordingly,	citizens	must	also	have	a	culture	of	demanding	information	from	the	public	sector	and	
the	 necessary	 means	 to	 do	 so	 for	 the	 effective	 use	 of	 transparency	 in	 public	 administration,	 in	
addition	to	the	obligation	of	the	administration	to	provide	information.		Otherwise,	the	public	sector	
might	 have	 an	 information	monopoly,	 manipulating	 information,	 sharing	 and	 withhold	 it	 in	 the	
interest	of	public	administrators	and	bureaucrats	(Porumbescu	et	al.,	2021,	p.	4-6).	

Accountability	notwithstanding	 its	 various	definitions,	 is	 the	 act	 of	 explaining	 and	 responding	 to	
authorities	for	decisions	taken	on	behalf	of	others	(Balcı,	2008,	p.	157;	Dwivedi	&	Jabbra,	1989,	p.	1;	
Hughes,	2003,	p.	237;	Mulgan,	2000,	p.	555;	Ruffner	&	Sevilla,	2006,	p.	124;	Scott,	2000,	p.	40).	

The	first	factor	that	makes	transparency	and	accountability	criteria	critical	in	public	administration	
is	 that	 it	 is	 a	 requirement	 of	 the	 democratic	 governance.	 Democracy	 is	 not	 only	 the	 mode	 of	
governance	but	also	the	source	of	political	power.	Therefore,	it	has	claims	about	determining	state-
society	relations	and	ensuring	the	legitimacy	of	political	power.	In	democratic	systems,	the	legitimacy	
of	political	power	is	based	on	the	will	of	the	people	and	the	reflection	of	this	will	on	the	government.	
In	 other	 words,	 democratic	 participation	 mechanisms	 legitimize	 political	 authority.	 When	
democratic	 legitimacy	 emerges,	 public	 administration	 decisions	 and	 activities	 are	 not	 likely	
monopolized	by	the	will	of	a	particular	group,	but	are	a	reflection	of	 the	majority’s	will	 (Bayram,	
2003,	p.	89).	

Another	 factor	 for	 an	 effective	 transparency	 and	 accountability	 principles	 is	 to	 prevent	 abuse	 of	
public	 power.	 Accountability	 principle	 ensures	 veracity	 in	 public	 administration,	 detering	
government	to	look	after	its	benefits	in	making	and	implementing	decisions.	(Lozano	et	al.,	2021,	p.	
41-42).	

Three	main	obstacles	to	good	governance	are	corruption,	clientelism	and	plunder.	These	obstacles	
arise	because	public	authority	and	resources	are	used	for	private	gain	rather	than	for	the	public	good	
(Ackerman,	 2005,	 p.	 3).	 In	 order	 to	 prevent	 abuse	 of	 power	 by	 public	 officials,	 accountability	
mechanisms	need	to	be	established	to	ensure	that	public	officials	are	responsible	for	their	decisions	
and	actions	(Behn,	2003,	p.	7).	

Finally,	transparency	and	accountability	mechanisms	are	essential	because	they	ensure	that	the	use	
of	public	resources	and	the	provision	of	services	can	be	implemented	in	a	productive	and	economical	
manner.	 Beneficiaries’	 reviews	 about	 public	 services	 enables	 state	 institutions	 to	 correct	 their	
mistakes	and	learn	from	their	shortcomings.	(Bovens	et	al.,	2008,	p.	232).	
2.1	 Framing	the	Public	Private	Partnerships	(PPPs)	
There	is	no	standard	definition	in	the	literature	on	PPPs,	in	the	legislation	of	states	or	in	the	reports	
and	studies	of	international	organizations.	The	term	PPP	is	used	to	describe	a	wide	variety	of	types	
of	agreements	between	public	and	private	organizations	across	countries.	Basically,	the	PPP	is	a	long-
term	contract	between	the	public	and	private	sectors	to	provide	important	public	services,	involving	
the	sharing	of	risk,	management	responsibility	and	financial	burden	(World	Bank	et	al.,	2014,	p.	14).	

The	PPP	model,	with	public	sector,	private	sector	and	civil	society	actors,	has	gained	popularity	as	an	
international	alternative	method	for	almost	every	service,	 from	the	provision	of	 important	public	
services	 such	 as	 infrastructure,	 health	 and	 education	 to	 a	 sustainable	 environment.	 PPPs	 are	
voluntary	 collaborations	 to	 achieve	mutually	 beneficial	 results	 and	 to	 improve	 service	 quality	 in	
areas	where	each	actor	is	good	at.	The	PPP	model	is	usually	implemented	through	written	contracts	
specifying	the	objective	of	the	projects,	their	process,	the	formal	administrative	structure	and	various	
actors’	authorities	and	responsibilities.	In	this	model,	resources,	risks	and	gains	are	shared	between	
the	public	and	private	sectors	as	specified	in	the	contract.	The	PPP	model	could	be	regarded	a	win-
win	situation	for	both	public	and	private	sectors	if	implemented	successfully	as	discussed	later	in	
this	study	(Buse	&	Harmer,	2004,	p.	51).	
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2.1.1	 Success	in	PPPs	

It	is	complex	to	determine	whether	a	PPP	model	is	successful.	PPP	success	criteria	can	be	differently	
evaluated	 by	 actors	 such	 as	 the	 private	 sector,	 the	 public	 sector	 or	 the	 end	 user	 of	 the	 service	
(society).	For	example,	although	the	quality	of	public	service	delivery	is	generally	seen	as	the	most	
important	success	criterion,	this	is	directly	related	to	the	beneficiaries	of	the	service.	However,	the	
success	of	PPP	is	directly	related	to	the	expectations	of	both	public	and	private	sector	representatives	
as	well	as	service	beneficiaries.	On	the	other	hand,	the	inclusion	of	other	factors	such	as	the	impact	
of	 the	 service	 provided	 on	 social	 welfare,	 environmental	 sensitivities,	 sustainable	 development	
needs	and	public	interest	makes	it	difficult	to	evaluate	the	success	of	PPP.	However,	the	aim	of	this	
study	is	not	to	measure	the	success	of	a	PPP	model,	but	to	reveal	the	important	success	factors	that	
are	necessary	for	all	actors.	

Governments	may	face	challenges	while	trying	to	design	an	appropriate	PPP	model.	That	challenge	
basically	 stems	 from	 the	diversity	 of	models	 and	 approaches	put	 forward	by	different	 countries,	
consultants	and	commentators.	Therefore,	while	developing	a	PPP	program,	it	would	be	helpful	to	
adopt	a	framework	that	has	already	proved	its	success	in	a	country.	However,	it	is	worth	bearing	in	
mind	that	these	previously	successful	PPP	program	frameworks	have	evolved	over	many	years	in	a	
manifold	 legal,	political	and	 financial	environments.	 In	 this	way,	 the	experience	of	countries	with	
successful	PPP	programs	may	not	produce	the	same	degree	of	success,	at	leastin	the	short	run,	in	
other	 countries	 when	 applied	 on	 a	 one-to-one	 basis	 without	modification	 (Delmon,	 2015,	 p.	 2).	
Therefore,	a	successful	PPP	program	necessitates	a	good	grasp	of	existing	examples	and	country-
specific	improvements.	

The	sources	used	in	determining	PPP	success	factors	are	crucial	for	the	validity	of	the	factors.	The	
sources	used	in	this	study	consist	of	guides,	reports,	books	and	articles	of	international	institutions	
and	organizations	such	as	the	United	Nations,	OECD,	World	Bank	and	European	Commission,	as	well	
as	publications	of	leading	researchers	in	the	field	of	PPP.	
2.2	 The	Relationship	of	Success	Criteria	in	PPPs	with	the	Principles	of	Transparency	and	
Accountability	
A	 successful	PPP	project	 should	be	based	on	 a	 system	 that	 encompasses	 four	main	 components:	
feasible	planning,	competition	in	the	selection	of	private	sector	collaborators,	financial	supervision	
of	 the	 selected	 private	 sector	 collaborator	 during	 the	 project	 period,	 and	 periodically	 renewed	
tendering	or	structuring	(Villalba-Romero	&	Liyanage,	2016,	p.	377-379).	

(Table	1)	 reveals	PPP	success	 criteria	and	 importance	 rankings	 identified	 in	 the	 relevant	 studies	
across	 countries.	 These	 differences	 in	 success	 criteria	 show	 that	 PPP	 projects	 are	 implemented	
differently	and	cause	researchers	to	obtain	different	results.	

Table	1.	Comparison	of	PPP	Success	Criteria	for	Some	Countries	

Order	of	
Importance	

Australia	 England	 Hong	Kong	 Syria	 Malaysia	

1	 Public	and	
private	sector	
authorities	and	
responsibilities	

Private	sector	
collaborator	with	
a	strong	
institutional	
structure	

A	clear	and	
standardized	
legal	framework	

A	clear	and	
standardized	
legal	
framework	

Good	
governance	

2	 Appropriate	
risk	sharing	

Appropriate	risk	
sharing	

Public	and	
private	sector	
authorities	and	
responsibilities	

Political	
support	

Public	and	
private	sector	
authorities	and	
responsibilities	

3	 Private	sector	
collaborator	
with	a	strong	
institutional	
structure	

Accessibility	to	
financial	markets	

Private	sector	
collaborator	with	
a	strong	
institutional	
structure	

Good	
governance	

A	clear	and	
standardized	
legal	
framework	
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4	 Good	
governance	

Public	and	
private	sector	
powers	and	
responsibilities	

Favorable	and	
stable	
macroeconomic	
conditions	

Favorable	
and	stable	
macroecono
mic	
conditions	

Stable	
economic	
policy	

5	 Technical	
feasibility	
analysis	

Detailed	and	
realistic	cost-
benefit	analysis	

Appropriate	risk	
sharing	

Appropriate	
risk	sharing	

Accessibility	to	
financial	
markets	

Source:	Ismail,	2013,	p.	14;	Kahwajian	et	al.,	2014,	p.	402;	Li	et	al.,	2005,	p.	432	

As	can	be	seen,	the	criteria	for	the	success	of	PPP	programs	are	often	specific	to	the	countries	and	
maybe	sector	or	even	project-specific	Still,	PPP	projects	have	general	procedures	and	tools	that	are	
completely	 independent	 of	 countries,	 sectors	 or	 projects.	 It	 is	 possible	 to	 find	 out	 the	 criteria	
underlying	a	successful	PPP	project	By	examining	these	standardized	PPP	tools	and	procedures	in	
more	 detail.	 For	 this	 purpose,	 there	 are	 profound	 efforts	 to	 put	 forward	 the	 legislation,	 success	
criteria	 and	 standard	 procedures	 for	 the	 PPP	 projects	 and	 realize	 more	 effective,	 efficient	 and	
economic	projects.	

The	aim	of	this	study	is	to	explore	the	relationship	of	tools	and	procedures	that	are	independent	of	
these	countries,	sectors	and	even	projects	with	transparency	and	accountability.	In	order	to	perfect	
PPP	 projects,	 Numerous	 examples	 of	 project	 frameworks,	 project	 coordination	 notes,	
implementation	 guidances	 and	 project	 selection	 guidances	 in	 the	 literature	 strives	 to	make	 PPP	
projects	perfect.		Especially	developing	countries	tries	toutilize	this	experience	and	to	benefit	from	
successful	projects.	

Global	experience	shows	that	there	is	no	ready-made	formula	for	developing	successful	PPP	projects.,	
Certain	 basic	 criteria	 such	 as	 transparent	 and	 stable	 policies,	 a	 strong	 legal	 framework,	 project	
techniques	 in	 line	 with	 previous	 successful	 international	 practices,	 mutual	 compatibility	 of	 the	
private	and	public	sectors	and	a	well-informed	public	opinion	are	leading	elements	in	its	success.	In	
this	 context,	 this	 study	 aims	 to	 determine	 the	 extent	 to	 which	 transparency	 and	 accountability	
principles	are	important	for	these	key	criteria.	

	
Figure	1.	Leading	Institutions	in	Determining	PPP	Success	Criteria	

The	literature	gives	place	to	many	criteria	playing	a	role	in	the	success	of	the	PPP	model.		The	most	
prominent	 criteria	 for	 most	 of	 studies	 is	 the	 adoption	 of	 the	 principles	 of	 transparency	 and	
accountability.	In	fact,	it	is	noticeable	that	all	these	important	success	criteria	emphasized	are	closely	
related	to	these	principles.	From	this	point,	this	study	reveals	the	relationship	between	the	principles	
of	transparency	and	accountability	in	the	literature	and	PPP	success	criteria.	

Before	establishing	a	PPP	model	in	a	country,	all	stages	from	legal	infrastructure	to	the	performance	
evaluations	after	the	completion	of	the	projects	should	be	handled	and	planned	meticulously.		This	
section	 of	 the	 study	 examines	 the	 important	 points	 emphasized	 in	 the	 publications,	 guides	 and	
reports	 of	 the	 United	 Nations,	 European	 Union,	 OECD,	 World	 Bank	 and	 research	 institutions,	
organizations	and	authors	specialized	in	PPP.		Furthermore,	it	surveys	the	relationship	between	the	
success	 criteria	 common	 to	most	 of	 them	 and	 the	 principles	 of	 transparency	 and	 accountability.	
Accordingly,	it	analyzes	important	success	criteria	under	the	headings	of	PPP	Framework,	Project	
Selection,	Project	Design	 and	Contracting,	 Performance	Management	 and	Financing	 and	Revenue	
Allocation.	

UNITED	NATIONS	 EUROPEAN	UNION	 WORLD	BANK	 OECD	

	

The	United	Nations	
Commission	on	International	
Trade	Law	(UNCITRAL)	

The	European	PPP	
Expertise	Centre	
(EPEC)	

The	Public-Private	
Infrastructure	Advisory	
Facility	(PPIAF)	
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2.2.1	 PPP	Framework,	Transparency	and	Accountability	

The	 PPP	 framework	 sets	 out	 institutional	 responsibilities,	 activities,	 rules	 and	 procedures	 for	
planning	and	implementing	and	upgrading	projects.	The	World	Bank	suggests	that	a	PPP	project	may	
be	implemented	on	a	one-off	basis	without	specific	regulatory	legal	and	institutional	legislation,	but	
most	 successful	 countries	 in	 PPP	 implementation	have	PPP	 legislation.	 Countries	 that	 have	 been	
early	 adopted	 and	 consistently	 implemented	 PPP	 projects	 have	 refined	 this	 legislation	 by	
experiencing	projects	and	adjusting	them	to	emerging	needs.	It	seems	logical	for	countries	without	
legal	and	institutional	frameworks	for	PPP	to	benefit	from	this	global	experience	(World	Bank,	2017,	
p.	66-67).	

A	well-functioning	PPP	framework	in	a	country	 is	significant	 for	transparency	and	accountability.	
This	is	because	international	companies	that	want	to	take	part	in	infrastructure	projects	with	large	
investments	and	the	institutions	or	financial	institutions	that	finance	these	projects	make	investment	
decisions	 according	 to	 the	 policies	 and	 laws	 of	 countries.	 Profound	 capital	 inflows	 likely	 follows	
transparent	and	accountable	country	administrations	 that	pursue	rule	of	 law.	On	 the	other	hand,	
since	local	investors	expect	profits	as	much	as	the	risks	they	take,	they	might	find	assurance	of	the	
expected	profits	if	the	project	is	successful	in	the	consistency	of	existing	laws	and	policies.	

	

	
Figure	2.	PPP	Framework	Success	Criteria		

The	PPP	framework	includes	factors	such	as	policy	scope,	legal	framework,	an	independent	unit	of	
PPP,	good	governance	and	good	political	administration	(Figure	2).		Each	of	these	success	factors	is	
closely	related	to	transparency	and	accountability	criteria.	

Policy	Scope	

Policy	scope	should	consist	of	policies,	procedures,	rules	and	institutions	that	determine	how	PPPs	
are	identified,	evaluated,	selected,	prioritized,	budgeted,	monitored	and	explained.	 	Moreover,	the	
persons	 and	 institutions	 responsible	 for	 each	 process	 should	 be	 identified.	 The	 established	 PPP	
policy	scope	should	ensure	that	the	PPP	projects	are	aligned	with	the	country's	development	policies,	
that	it	contributes	to	the	national	economy	and	that	the	public	is	not	exposed	to	excessive	financial	
risks	(World	Bank,	2017,	p.	57).	

	

Table	2.	Relationship	between	PPP	Policy	Scope	and	Transparency-Accountability	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	

For	 a	 successful	 PPP	model,	 a	 detailed,	 clear,	 credible	 and	well-developed	 PPP	
policy,	in	parallel	with	the	PPP-specific	legal	framework	and	other	public	financial	
management	legislation	affecting	the	programs,	should	be	developed	and	shared	
with	the	public.	

United	
Nations,	
Yescombe,	
Alfen	at	al	

PPP	
Policy	

PPP	
FRAMEWORK	

PPP	Legal	
Framewor
k	

PPP	Public	
Unit	

Political	Will	
and	

Leadership	

Good	
Governance	
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PPP	policy	should	be	developed	on	the	basis	of	the	principles	of	"accountability,	
transparency,	efficiency,	fairness	and	participation".	

World	Bank,	
Tvarnø	

In	order	to	incentivize	investors	in	PPP	projects,	as	well	as	to	ensure	competition	
and	fairness,	there	should	be	a	clear,	transparent	and	predictable	policy	context,	
with	accountability,	to	which	each	project	is	linked	in	a	standardized	way.	

OECD	

The	roles	of	all	public	institutions,	including	the	control	and	approval	of	projects	
with	monitoring,	control,	audit	and	accountability	mechanisms	established	under	
good	governance,	should	be	defined	and	project	processes	should	be	clearly	and	
continuously	disclosed	to	the	public.	

United	
Nations,	
World	Bank	

The	PPP	policy	context	in	the	country	should	first	define	the	model,	then	list	and	
articulate	its	decisions,	activities	and	rationale.	

PPIAF,	
World	Bank	

The	PPP	policy	scope	should	state	the	types,	sectors	and	scopes	of	PPPs	that	can	be	
implemented	in	the	country.	

PPIAF,	
Yescombe,	
OECD	

The	 PPP	 policy	 scope	 should	 set	 out	 the	 sectors	 in	 which	 the	 model	 will	 be	
implemented	and	the	time	and	project	cost	with	minimum	and	maximum	limits	
within	the	legal	framework.	

PPIAF	

The	government	should	make	clear	its	political	commitment	and	intention	to	the	
PPP	model,	supported	by	a	legal	framework.	

McQuaid,	
European	
Bank	

In	order	to	incentivize	investors	in	PPP	projects,	as	well	as	to	ensure	competition	and	fairness,	there	
should	 be	 a	 clear,	 transparent	 and	predictable	 policy	 context,	with	 accountability,	 to	which	 each	
project	is	linked	in	a	standardized	way.	

Legal	Framework	

For	the	successful	implementation	of	the	PPP	model	in	the	delivery	of	public	services,	the	first	step	
is	 for	 countries	 to	 establish	 a	 clear,	 predictable	 and	 well-regulated	 legal	 framework.	 The	 legal	
framework	 of	 the	 PPP	model	 should	 be	 transparent,	 detailed	 and	 predictable	 in	 order	 to	 attract	
investors	 and	 create	 competition	 in	 a	 free	 market.	 Access	 to	 information	 and	 decision-making	
processes	should	be	open	and	fair	for	collaborators	and	society	to	ensure	accountability.		If	the	PPP	
legal	framework	is	regulated	to	ensure	transparency	and	accountability,	this	move	might	likely	create	
a	 balanced	 and	 stable	 regulatory	 environment,	 provide	 confidence	 to	 investors,	 promote	
competition,	reduce	project	costs	and	increase	the	benefit/cost	ratio.	An	open	and	transparent	legal	
framework	that	collaborators	and	the	public	may	rely	and	access	throughout	the	duration	of	PPP	
projects	 will	 likely	 contribute	 positively	 to	 accountability	 Furthermore,	 the	 clarity	 of	 the	 legal	
framework	 will	 help	 to	 minimize	 conflicts	 of	 interest,	 bureaucratic	 obstacles,	 corruption	 and	
unethical	behaviors	(OECD,	2011,	p.	9).	

Table	3.	The	Relationship	between	PPP	Legal	Framework	and	Transparency-Accountability	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	
In	the	implementation	of	the	PPP	model,	the	PPP	law	should	include	the	principles	
of	 transparency	 and	 predictability	 to	 ensure	 accountability,	 attract	 investors	 and	
encourage	competition.	

OECD,	
United	
Nations,	
Yescombe	

For	 a	 successful	 PPP	 implementation,	 a	 clear	 and	 transparent	 legal	 framework	
should	be	established	that	creates	an	environment	of	trust	for	all	actors	and	offers	
equal	opportunities	to	private	investors	and	does	not	create	procurement	barriers.	

OECD,	
United	
Nations	

In	the	relevant	law,	access	to	information,	decision-making	and	operationalization	
processes	must	be	open	and	fair.	

OECD,	
United	
Nations	
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The	 PPP	 law	 should	 define	 the	 roles,	 powers	 and	 responsibilities	 of	 all	 its	
institutions,	 including	 the	 identification,	 development,	 implementation,	 control,	
approval,	supervision	and	evaluation	of	projects.	

World	
Bank,	
Yescombe	

The	relevant	law	should	specify	the	methods	by	which	the	public	sector	can	make	
changes	to	ongoing	projects	and	define	the	limits	of	the	additional	costs	incurred.	

Yescombe	

Public	procurement	processes	and	procedures	should	be	clarified.	 Yescombe	

The	PPP	law	should	clarify	the	conditions	and	modalities	for	the	use	of	public	lands	
or	assets.	

European	
Bank	

PPP	law	should	define	limits	on	public	payments	(guarantees,	etc.).	 World	
Bank	

Best	 practice	 methods	 should	 be	 used	 to	 overcome	 conflicts	 with	 other	 legal	
arrangements,	and	globally	successful	standardized	PPP	models	should	be	used	as	a	
benchmark	for	performance	outcomes.	

AB	

The	 relevant	 law	 should	 clearly	 define	 the	 approach	 to	 controlling	 financial	
statements,	accounting,	reporting,	budgeting,	performance	evaluation	and	financial	
risk	management,	and	the	approach	to	public	disclosure.	

World	
Bank	

The	PPP	law	should	specify	how	all	actors,	such	as	oversight	bodies,	parliament	and	
the	 public,	 are	 involved	 in	 the	 model	 and	 the	 methods	 of	 accountability	 for	 the	
decisions	and	activities	of	the	people	and	institutions	responsible	for	implementing	
PPP	programs.	

World	
Bank	

The	law	should	define	the	areas	(geographical,	sectoral,	cost	scale,	etc.)	covered	by	
the	 competencies	 and	 responsibilities	 of	 the	 relevant	 contracting	 unit	 for	 a	
concession.	

United	
Nations	

The	PPP	law	should	specify	an	independent,	 impartial	and	transparent	regulatory	
body	(including	court	review)	where	anyone,	regardless	of	primary	involvement	in	
projects,	 can	 request	 a	 review	 of	 regulatory	 decisions,	 and	 should	 spell	 out	 the	
grounds	for	such	requests.	

United	
Nations	

As	the	table	shows,	the	legal	framework	of	PPP	is	a	must	for	more	transparent	and	universal	system	
Besides,	 international	 institutions	 and	 organizations,	 especially	 the	 World	 Bank,	 have	 clearly	
emphasized	 the	 necessity	 of	 having	 a	 legal	 framework	 in	 order	 to	 ensure	 transparency	 and	
universality	in	order	to	carry	out	successful	PPP	projects	(World	Bank,	2017,	p.	66).	

PPP	Public	Unit	

The	successful	implementation	of	a	PPP	project	requires	the	commitment,	capability	and	expertise	
of	 the	 relevant	 public	 institutions	 and	 experts.	 These	 institutions	 and	 actors	 are	 expected	 to	 be	
competent	in	the	relevant	sectors,	economic	and	financial	assessments	of	projects,	private	sector-
assisted	 project	 contracts,	 procurement,	 tendering	 and	 contract	 management.	 	 Institutional	
arrangement	for	PPPs	may	face	certain	shortcomings	in	case	of	the	lack	of	some	on	these	qualities.	
To	overcome	this	obstacle,	it	is	preferable	to	establish	a	PPP	public	unit	in	countries	and	to	have	an	
institution	consisting	of	experts	in	various	fields	(from	finance,	law	to	engineering	and	planning)	to	
guide	the	projects	(World	Bank,	2017,	p.	71).	

This	unit	will	be	authorized	to	monitor	and	evaluate	the	performance	of	 the	projects	and	make	a	
significant	contribution	to	the	success	of	 the	model	by	providing	transparency	and	accountability	
through	regular	reports	to	the	public	(Colverson	&	Perera,	2012,	p.	14;	Yescombe	&	Farquharson,	
2018,	p.	31).	

Good	Governance	

Successful	 implementation	 of	 infrastructure	 projects	 requires	 a	 technical,	 legal	 and	 financial	
competent	 administration	 and	 personnels,	 adequate	 institutional	 cohesion	 and	 organization,	
substantial	 financial	 resources	 and	 an	 appropriate	 legal	 framework	 within	 economic	 stability.		
Therefore,	all	of	the	qualitative	and	quantitative	factors	for	a	viable	PPP	project	can	be	implemented	
through	an	effective	regulatory	legal	framework	that	includes	planning,	monitoring	and	supervision	
mechanisms	established	within	the	framework	of	good	governance	(United	Nations,	2017,	p.	20).	
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Table	4.	The	Relationship	between	Good	Governance	and	Transparency-Accountability	in	PPPs	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	
Good	governance	encompasses	the	need	for	an	institutional	framework	that	is	clear,	
predictable,	legitimate	and	properly	resourced.	This	includes	informing	the	public	
through	 discussions	 on	 the	 relative	 costs,	 benefits	 and	 risks	 of	 PPPs	 and	 public	
procurement.	

United	
Nations	

The	 PPP	 law	 should	 guarantee	 that	 the	 entire	 process,	 including	 the	 project	
initiation	 and	 tender	 preparation,	 operates	 within	 a	 standardized	 legislative	
framework	and	according	to	transparent	procedures.	

United	
Nations,	
European	
Bank	

A	 mechanism	 for	 the	 protection	 of	 data	 related	 to	 PPP	 projects	 should	 be	
established	in	accordance	with	legal	legislation,	making	the	data	open	to	public	and	
parties.			

United	
Nations	

UN’s	primary	requirement	for	transparency	is	the	inclusion	of	clauses	in	the	PPP	
contract.	

United	
Nations	

The	public	should	be	well	informed	about	the	definition	and	implementation	of	PPP	
and	how	effective	the	provision	of	public	services	through	PPP	is	in	improving	the	
service	quality.	

EU	

Information	on	PPP	tenders,	contracts,	costs	and	processes	should	be	made	publicly	
available.	

EU	

Public	consultation	should	be	included	in	critical	decision-making	processes.	 EU	
Public	access	to	information	and	project	processes	must	be	open	and	fair.	 OECD	
PPP,	performance,	program	and	audit	reports	should	be	online	for	public	use.	 World	

Bank	
Community	 participation	 in	 decision-making	 processes	 and	 taking	 into	 account	
their	 suggestions,	 complaints	 and	demands	 through	 feedback	 channels	will	 help	
governments	identify	critical	issues	and	put	forward	effective	strategies	for	services	
provided	through	PPP.	

World	
Bank	

Private	 sector	 collaborators	 should	 contribute	 to	 public	 outreach	 and	 advisory	
services	during	the	project.	

OECD	

Good	governance	includes	the	need	for	an	institutional	framework	as	a	clear,	predictable,	legal	and	
appropriate	 resource.	 In	 other	 words,	 good	 governance	 involves	 informing	 the	 public	 through	
discussions	 on	 the	 costs,	 benefits	 and	 risks	 of	 PPP	 projects	 and	 all	 public	 procurement.	 In	
additionally,	 if	 regulations	 are	 transparent,	 it	 will	 help	 to	 ensure	 that	 institutional	 powers	 and	
responsibilities	are	clear	and	that	activities	are	open	to	accountability.	A	transparent	budget	process	
and	public	disclosure	of	all	costs	and	mutual	obligations	in	PPP	projects	will	minimize	financial	risks	
and	play	a	positive	role	in	ensuring	the	integrity	of	the	procurement	process	(United	Nations,	2017,	
p.	14).	

	

Political	Will	and	Leadership	

One	of	the	priorities	of	a	successful	PPP	project	is	that	the	highest	level	of	public	authority	should	
support	the	PPP	model	and	provide	transparent	information	to	the	public	about	the	model.	A	political	
leader	who	is	well-informed	about	the	PPP	model	will	play	a	critical	role	in	ensuring	transparency	
and	accountability,	in	presenting	operational	projects	to	the	public,	minimizing	misperceptions	and	
ensuring	 information	 flow	 (NCPPP,	 2008).	 Senior	 executives,	 both	 political	 and	 administrative,	
should	publicly	declare	their	support	for	the	PPP	model	(Frisch,	2002,	p.	16-18).	

2.2.2	 Project	Selection,	Transparency	and	Accountability	

Before	specifying	a	PPP	model	 in	a	country,	 the	 feasibility	of	 the	projects	 should	be	measured.	A	
proper	PPP	model	for	a	public	service	should	be	beneficial	to	the	country's	welfare	increase,	growth	
and	development.	(European	Bank,	2016,	p.	15-16).	
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Figure	3.	Project	Selection	Success	Criteria	

PPP	project	 selection	 includes	 factors	 such	as	project	 structuring	and	 starting,	project	 feasibility,	
budget	planning,	prevention	of	monopolization	and	corruption	 (Figure	3).	 	Each	of	 these	success	
factors	is	closely	related	to	transparency	and	accountability	criteria.	

Project	Structuring	and	Inception	

Many	 countries	 have	 accountability	mechanisms	 for	 public	 investment	 projects	 through	 various	
stages	of	pre-evaluation	and	approval.	PPP	projects	are	 inherently	a	public	 investment.	However,	
since	these	projects	do	not	always	impose	costs	on	the	public,	they	may	not	be	directly	subject	to	pre-
assessment	and	approval	procedures.	For	 this	 reason,	many	governments	have	adopted	separate	
pre-assessment,	 monitoring	 and	 approval	 procedures	 for	 PPPs,	 albeit	 similar	 to	 the	 provisions	
applicable	to	other	public	investments	(Schwartz	et	al.,	2008,	p.	97-99).	

Table	5.	Relationship	between	Project	Structuring	and	Start-up	and	Transparency-
Accountability	in	PPPs	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	
In	 order	 for	 PPPs	 to	 be	 developed	 in	 line	with	macro	 policies	 and	 in	 a	
sustainable	 manner,	 a	 standardized	 and	 transparent	 process	 for	 the	
design/implementation	 of	 a	 PPP	 project	 should	 be	 defined	 and	 made	
public.	

World	Bank,	
European	Bank	

The	appraisal	process	of	the	project	design	should	consist	of	stages	where	
the	potential	project	is	repeatedly	evaluated	and	refined.	At	each	stage,	the	
project	 should	 be	 approved	 and	 continued	 in	 order	 to	 ensure	
accountability	mechanisms	are	in	place.	

World	Bank	

PPP	 projects	 should	 be	 transparent	 from	 the	 design	 stage	 to	 ensure	
competitiveness.	

World	Bank,	
Yescombe	

Major	 projects,	 especially	 infrastructure,	 must	 be	 approved	 by	 the	
legislature.	

World	Bank	

The	monetary	values	of	the	project	should	be	calculated	at	all	stages	and	
made	 available	 for	 comparison	with	 the	 design	 and	 evaluation	 of	 other	
projects.	

Yescombe,	United	
Nations,	European	
Bank	

Publicly	 available	 performance	 evaluations	 of	 projects	 should	 cover	 all	
costs	and	returns	over	the	life	of	the	contracts.	

United	Nations	

Anticipated	 costs	 that	 may	 arise	 from	 risk	 transfer	 in	 project	 selection	
should	also	be	calculated	and	made	publicly	available.	

Yescombe	

Unlike	other	traditional	public	service	delivery	methods,	the	table	shows,	that	it	would	be	wise	to	
start	the	accountability	mechanism	in	PPPs	from	the	project	preparation	process.		That	is	to	prevent	
the	allocation	of	 the	budget	 to	weak	projects	with	high	costs	and	risks	 for	 the	public	and	thus	 to	
prevent	the	waste	of	resources	in	the	beginning.	

Project	
Structurin
g	and	

PROJECT	
SELECTION	

Budget	
Planning	

Project	
Feasibility	

Preventing	
Monopolizatio

n	

Preventing	
Corruption	
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Project	Feasibility	

The	 feasibility	 and	 economic	 sustainability	 assessment	 of	 the	 PPP	 project	 should	 be	 as	
comprehensive	as	that	of	a	major	traditional	public	investment	project.	The	description	of	the	project	
should	 be	made	 public,	 including	 a	 description	 of	 the	 buildings	 and	 facilities	 the	 technology	 the	
outputs	 and	 the	 service.	 In	 addition,	 the	 capital,	 operation	 and	maintenance	 costs	 as	well	 as	 the	
expected	 revenue	 and	 performance	 outputs	 during	 the	 project	 should	 also	 be	 made	 publicly	
available.	The	focus	for	the	public	sector	in	a	PPP	project	should	be	on	performance	and	results,	while	
the	technology,	inputs	and	processes	should	be	left	to	the	private	sector	(World	Bank,	2017,	p.	123).	

Table	6.		Relationship	between	Project	Feasibility	and	Inception	and	Transparency-Accountability	
in	PPPs	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	
Before	an	approved	project	proposal	is	made	public,	the	project	must	be	clearly	defined	
and	justified	in	the	presentation.	

World	
Bank	

Existing	 reports	 should	 be	 reviewed	 in	 detail	 and	 public	 consultations	 with	 private	
collaborators	 and	 sector	 experts	 should	 be	 carried	 out	 to	 gather	 information	 on	 the	
objectives	and	scope	of	the	project.	

World	
Bank	

Best	 international	 examples,	 should	 be	 reviewed	 before	 signing	 the	 contract.	
Transparency	of	project	evaluations	is	important	as	a	precedent	for	feasibility	studies.	

World	
Bank	

All	 policy	 instruments	 or	 projects	 to	 ensure	 the	 model's	 sustainable	 success	 and	
achievement	 of	 performance	 targets	 should	 be	 clearly	 publicized.	 	 with	 various	 tax	
treatments,	or	other	funding	and	financial	sources,		

World	
Bank	

It	should	be	checked	whether	there	is	an	"optimism	bias"	in	society	or	efforts	to	create	
such	a	bias,	and	if	so,	this	should	be	prevented	by	improving	the	flow	of	information.	

World	
Bank	

Ensuring	the	participation	of	all	actors,	especially	private	sector	collaborator	candidates,	
from	the	design	process	of	the	projects	will	be	useful	in	the	evaluation	of	the	project.	

World	
Bank	

When	designing	a	PPP	project,	the	potential	positive/negative	impacts	of	the	project	on	
the	population	and	the	environment	should	be	clearly	identified	and	presented	to	the	
community.	

OECD	

Before	selecting	a	potential	collaborator,	governments	should	conduct	market	research	
and	 promote	 the	 project	 on	 a	 national/international	 platform	 with	 accurate	 data	
available,	 in	order	to	strengthen	competition	 in	 the	bidding	process	and	 increase	the	
capacity	to	participate.	

World	
Bank	

One	issue	that	needs	to	be	considered	in	advance	of	a	project	is	"optimism	bias".		Overly	optimistic	
public	demand	for	a	project	may	lead	governments	to	approve	projects	whose	costs	outweigh	the	
benefits.	Accordingly,	to	prevent	optimism	bias		participation	of	all	actors	in	the	project	evaluation	
process	and	a	healthy	flow	of	information	should	be	ensured	(World	Bank,	2017:	123).	

Budget	Planning	

Even	if	PPP	projects’	risks,	costs	and	responsibilities	are	in	line	with	the	existing	public	expenditures	
and	public	revenues	in	the	budget,	this	compliance	should	be	sustainable	in	the	long	term.	For	this	
reason,	 the	 costs	 to	 the	 public,	 risks	 and	 possible	 revenue	 estimation	 should	 be	 handled	
transparently	throughout	the	duration	of	the	project.		Due	to	the	long-term	borrowing	requirement	
in	PPP	contracts,	they	are	difficult	to	integrate	into	the	budget	like	regular	public	expenditures.	The	
government	should	transparently	disclose	relevant	financial	data	to	the	public,	 including	the	total	
cost	over	the	life	of	the	project	and	full	details	of	guarantees	and	contingent	liabilities.	This	data	also	
serves	estimates	of	 likely	cost,	 time	overruns	and	revenue	shortfalls	based	on	 findings	 from	peer	
projects	during	the	cost	assessment	of	subsequent	projects.	If	the	PPP	contract	involves	a	transfer	of	
resources	from	the	state,	this	should	be	specifically	highlighted	in	the	information	provided	to	the	
public	 and	 actors.	 This	 long-term	 financial	 analysis	 data	 in	 the	 contracts	 should	 be	 republished	
together	with	the	long-term	realization	figures	of	the	project	for	comparison	(OECD,	2011,	p.	11).	
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Table	7.	Relationship	between	Budget	Planning	and	Transparency-Accountability	in	PPPs	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	

Private	sector	 involvement	 in	public	services	should	not	be	used	as	a	way	of	evading	
government	budgetary	discipline	and	oversight.	

OECD	

Unless	all	relevant	risks	are	borne	by	the	private	sector,	PPP	projects	should	be	reflected	
in	the	public	budget	in	all	their	line	items.	

OECD	

All	 information	 on	 the	 current	 and	 future	 costs	 and	 obligations	 of	 PPPs	 should	 be	
transparently	 disclosed	 through	 budget	 documentation.	 The	 documentation	 should	
include	all	details	regarding	the	total	amount	of	costs,	guarantees	(on	which	conditions	
these	 guarantees	 are	 conditional)	 and	 other	 contingent	 liabilities	 undertaken	 by	 the	
public	sector	under	the	contract.	

OECD	

The	financial	obligations	in	the	draft	contract	should	be	examined	to	determine	whether	
the	project	is	within	the	public	authority's	capacity	to	pay	and	should	be	put	through	the	
approval	stages.	

World	
Bank	

The	 contracting	 public	 authority	 should	 be	 held	 accountable	 for	 its	 decisions	 and	
actions,	including	its	capacity	to	draft	the	project,	its	authority	to	tender	and	its	financial	
resources,	and	its	ability	to	manage	the	contract	throughout	the	life	of	the	project.	

World	
Bank	

As	 can	 be	 seen	 in	 (Table	 7),	 in	 order	 to	 ensure	 transparency	 and	 accountability	 in	 PPPs,	 the	
government	should	transparently	disclose	relevant	financial	data	to	the	public,	 including	the	total	
cost	over	the	life	of	the	project	and	full	details	of	guarantees	and	contingent	liabilities.	

Preventing	Monopolization	

Transparency	needs	a	guarantee	for	a	successful	tendering	process	in	PPP	projects.			Competition	in	
the	market	for	a	particular	service	sector	forces	public	authorities	to	keep	this	bidding	competition	
alive	 in	 order	 to	 protect	 the	 interests	 of	 service	 beneficiaries.	 Otherwise	 the	 selected	 private	
collaborator	will	likely	monopolize	the	sector	(OECD,	2007,	p.	22).	

An	 internationally	 transparent	 investment	 environment	 for	 PPP	 projects	will	 likely	 increase	 the	
number	of	potential	investors	and	prospective	collaborators,	expanding	the	market	beyond	national	
borders	 and	 competition.	 An	 open	 and	 impartial	 bidding	 environment	 by	 the	 contracting	 public	
authority	and	transparency	in	all	processes	will	prevent	monopolization.	Furthermore,	transparency	
in	procurement	processes	in	PPP	projects	should	be	provided	(United	Nations,	2017,	p.	17).	

Preventing	Corruption	

All	 processes	 of	 each	 project,	 regardless	 of	 the	 level	 of	 the	 PPP	 model,	 should	 be	 purged	 from	
corruption.	At	the	stage	of	determining	the	PPP	model,	governments	should	take	effective	measures	
to	 ensure	 transparency	 and	 accountability	 of	 the	 public	 and	 private	 sectors	 in	 the	 context	 of	
cooperation	 and	provide	 appropriate	procedures	 for	 the	prevention	 and	detection	of	 corruption.	
Corruption	 activities	 in	 any	 public	 sector	 are	 a	 potential	 threat	 to	 PPP	 projects.	 The	 monopoly	
structure	 in	many	sectors	where	the	PPP	model	 is	present,	 including	procurement	processes,	can	
create	opportunities	for	corruption	for	those	seeking	to	profit	(Cuadrado	&	Miguel,	2021,	p.137-138;	
OECD,	2007,	p.	16).	
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Table	8.	The	Relationship	between	Transparency-Accountability	and	Corruption	Prevention	in	
PPPs	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	
It	 should	 be	 recognized	 that	 the	 political	 ownership,	 political	 interference	 or	
political	protection	afforded	to	PPPs	provides	an	environment	for	various	forms	of	
corruption	 and	 other	 abuses	 and	 often	 has	 the	 potential	 to	 impede	 financial	
accountability.	

OECD	

In	 order	 to	 prevent	 corruption	 in	 the	 PPP	model,	 transparent	management	 and	
standardized	 public	 information	 should	 be	 provided	 at	 regular	 intervals	 and	
channels	at	all	stages	

United	
Nations	

In	ensuring	transparency	and	accountability,	it	would	be	useful	to	ensure	that	the	
evaluation	processes	of	PPP	project	tenders	are	participatory	and	open	to	the	public.		
The	 involvement	 of	 independent	 consultants	who	 are	 experts	 in	 their	 fields	 and	
planning	commission	is	also	crucial.		

Plummer	

To	 prevent	 corruption	 in	 PPPs,	 accountability	 should	 be	 ensured	 and	 project	
selection	and	evaluation	should	involve	repeated	and	varied	approvel	phases.	

World	
Bank	

Public	 officials	 or	 private	 individuals	 involved	 in	 corruption	 activities,	who	have	
committed	irregularities	in	the	implementation	of	accountability	and	transparency	
principles,	may	be	temporarily	or	permanently	blacklisted	for	the	PPP	model.	

Plummer	

Corruption	may	take	place	at	any	stage	of	its	design,	procurement,	operation	and	transfer	of	assets.	
The	 principles	 of	 transparency,	 oversight,	 accountability	 and	 practices	 to	 ensure	 fiscal	 balance	
should	be	adopted	to	prevent	corruption	at	each	of	these	stages.	Private	participation	may	offer	some	
anti-corruption	options	as	well.	For	example,	the	ability	to	purchase	tariffs	that	are	transferred	to	the	
private	sector	in	the	market	would	prevent	public	officials	in	some	countries	from	demanding	illegal	
payments	from	beneficiaries	of	the	services	provided	by	the	project	(OECD,	2007,	p.	16).	

2.2.3	 Project	Design	and	Contracting,	Transparency	and	Accountability	

Contracts	manage	the	relationship	between	the	project	contractor	and	the	public	authority	in	PPP	
projects.	They	also	underlie	the	documents	of	the	projects.		A	PPP	contract	is	therefore	at	the	heart	
of	cooperation	due	to	its	structure	providing	the	relationship	between	the	parties,	risk	allocation,	
rights	and	obligations,	and	exchange	procedures	(Alfen	et	al.,	2009,	p.	23).	

Tender	Process	

The	tender	process	for	projects	should	be	designed	to	ensure	absolute	transparency.	If	not,	public	
authorities	have	to	create	competition	in	the	bidding	process	in	order	to	protect	the	interests	of	the	
beneficiaries	or	to	ensure	free	market	credibility.	Otherwise,	the	selected	private	sector	collaborator	
will	take	advantage	of	monopolizing	the	market	(OECD,	2007,	p.	22).	

Table	9.	Transparency-Accountability	Relationship	with	PPP	Tender	Process	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	
The	principles	of	openness,	impartiality	and	transparency	should	be	adopted	in	
the	selection	of	private	sector	collaborators	during	the	all	stages	of	the	project	to	
ensure	efficiency	and	effectiveness.	

OECD,	United	
Nations	

All	local	and	international	collaborators	should	have	equal	access	to	information	
about	the	project	in	order	to	ensure	fair	competition	

Plummer,	
Heymans	

Potential	collaborators	should	be	prohibited	from	receiving	special	support	from	
any	person	or	organization	in	the	public	sector	in	order	to	gain	an	advantage	in	
the	bidding	process.	

Plummer,	
Heymans	

Any	amendment	in	contracts	during	the	implementation	should	be	reported	to	the	
public	in	the	clearest	form	possible.	

OECD,	
Plummer,	
Heymans	

As	seen	in	(Table	9),	the	bidding	process	is	important	in	PPP	projects.	In	this	process,	tender	process	
should	be	adhered	to	the	legal	framework	and	implemented	transparently	in	accordance	with	the	
standard	legislation	developed	in	advance.	
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Contract	Structure	

The	 project	 contract,	 the	 latest	 draft	 of	 the	 project	 and	 the	 basis	 for	 the	 implementation	 phase,	
establishes	the	relationship	between	the	rights	and	responsibilities	of	the	public	and	private	sectors.	
This	contract	constitutes	the	base	for	the	entire	financial	structure	of	the	project	implementation	and	
the	complex	web	of	activities.	This	principal	contact	shapes	other	detailed	aspects	and	relationships	
during	the	implementation	(United	Nations,	2017,	p.	18).	

Table	10.	PPP	Contract	Structures	and	Transparency-Accountability	Relationship	

Emphasis	on	Transparency	/	Accountability	 Source	
In	 order	 to	 best	 design	 the	 contract	 and	 minimize	 potential	 amendments,	
investors	are	expected	to	know	expectations	of	the	project-specific	cooperation.	

NCPP	

A	well-designed	contract	should	define	the	division	of	rights,	obligations,	risks	
a	clearly	defined	dispute	resolution	procedure	for	all	projects	in	advance.	

United	Nations	

The	 success	 of	 a	 PPP	project	 depends	 on	 an	 environment	 of	 public	 trust	 by	
adopting	the	principles	of	 transparency	and	accountability	at	 the	 tender	and	
contract	stages.	

McQuaid,	
Plummer,	
Heymans	

All	PPP	contracts	should	include	a	clearly	defined	methods	of	dispute	resolution	
between	the	parties	as	standard	procedure.	

NCPP	

In	 order	 to	 ensure	 accountability	 in	 PPP	 projects,	 the	 design,	 procurement,	
contracting	and	evaluation	units	should	be	separate	and	independent	from	each	
other.	

Engel	et	al.	

Separate	 mechanisms	 should	 be	 established	 to	 manage	 contract	 drafting,	
contract	monitoring	and	negotiations	between	the	parties.	

Engel	et	al.	

An	independent	expert	commission	should	review	the	cost-benefit	analyses	at	
each	 stage	 of	 the	 projects	 and	 the	 PPP	 contracts	 at	 the	 signature	 stage,	
comparing	their	consistency	with	these	analyses.	

Engel	et	al.	

From	 the	 signing	 of	 the	 contract,	 a	 PPP	manager	 should	 be	 appointed	who	
oversees	 the	 compliance	 of	 activities	 with	 contracts,	 monitors	 performance	
outputs	and	service	quality,	and	provides	information	to	the	general	public.	

Engel	et	al.	

Once	the	contract	is	signed	and	the	project	is	operational,	a	commission	should	
be	appointed	to		deal	with	dispute	resolution	between	the	parties	and	inform	
the	public		

Engel	et	al.	

Full	public	disclosure	of	the	PPP	agreement	between	the	parties	is	the	only	way	
to	ensure	trust	for	the	success	of	projects.	

United	Nations	

As	mentioned	in	(Table	10),	the	relationship	between	the	project	design	and	contract	success	criteria	
of	the	PPP	model	and	the	principles	of	transparency-accountability	is	important	for	the	success	of	
the	model.	

2.2.4	 Performance	Management,	Transparency	and	Accountability	

A	 country’s	 leading	motivation	 to	 adopt	 the	 PPP	model	 is	 to	 provide	 public	 services	with	 better	
performance.	Therefore,	 the	quality	 of	 public	 service	 and	performance	monitoring	 constitute	 the	
most	important	stage	of	the	projects.	The	use	of	performance	management	system	is	significantly	
decisive	to	succeed	a	project.	The	success	of	performance	management	depends	on	the	appropriate	
use	of	all	indicators	in	performance	measurement.	

The	 following	 two	 issues	are	 important	 in	achieving	performance	 targets	 in	PPP	projects	 (World	
Bank,	2017:	149):	

- In	performance	management,	performance	measures	should	be	monitored	by	an	independent	and
impartial	expert	commission,	then	shared	with	the	public.

- The	 participation	 of	 service	 beneficiaries	 in	 determining	 service	 quality	 and	 performance
monitoring	processes	is	crucial	for	the	PPP	model	for	achieving	its	objectives.
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2.2.5	 Financing	and	Revenue	Allocation,	Transparency	and	Accountability	

Another	criterion	in	the	success	of	PPP	projects	is	the	financial	structuring	of	the	project.	In	a	PPP	
project,	appropriate	financial	 instruments	should	be	used	and	the	cost/benefit	analysis	should	be	
made	at	an	optimal	level.	

In	a	PPP	contract,	revenue	streams	should	not	be	guaranteed	by	the	public	sector	to	the	contracting	
private	sector	collaborator.	Instead,	the	PPP	service	contractor	should	generate	revenue	based	on	
the	quantity	and	quality	of	the	specified	service.	The	model	supporting	a	performance-based	revenue	
generation	 structure	 should,	 in	 principle,	 be	 included	 in	 the	 contract.	 The	 price	 and	 revenue	
mechanism	 to	 be	 used	 throughout	 the	 operational	 life	 of	 the	 project	 should	 be	 negotiated	 and	
finalized	before	the	contract	is	signed	(United	Nations,	2017,	p.	21).	

For	 example,	 incorrectly	 estimating	 the	 number	 of	 vehicles	 that	 will	 use	 a	 highway	 will	 be	 an	
unnecessary	cost	to	the	public.	Such	errors	will	lead	to	inefficient	spending	of	public	resources	and	
misrepresentation	of	PPP	projects	to	the	public.	Identifying	the	errors	and	shortcomings	in	the	PPP	
model	will	 enable	 the	 necessary	 steps	 to	 be	 taken	 to	 ensure	 the	more	 effective	 operation	 of	 the	
system	and	public	confidence.	

	
3.	 	PPP	Practices	in	the	Context	of	Transparency	and	Accountability	Across	the	World	

Comparing	PPP	projects	at	the	international	level	involves	a	number	of	challenges	It	would	be	wrong	
to	directly	compare	the	data	of	PPP	projects	of	various	countries.	It	is	even	difficult	to	compare	the	
performance	 of	 different	 projects	 in	 the	 same	 country	 regarding	 financial	 reporting	 due	 to	
inconsistencies	in	the	way	data	is	recorded	and	reported	(Cheng	et	al.,	2021,	p.		12).	

It	 is	also	important	for	these	assessments	to	consider	whether	transparency	has	been	sufficiently	
adopted	 in	 the	projects	 to	obtain	data.	Thus,	assessing	 the	relative	size	of	PPP	projects	and	 their	
contribution	to	the	economy	is	fraught	with	challenges.	Any	data	presented	when	evaluating	a	PPP	
project	 should	 be	 treated	 with	 extreme	 caution.	 In	 countries	 without	 standardized	 accounting,	
reporting,	evaluation	processes	and	transparency	of	the	resulting	results,	the	data	do	not	allow	for	a	
comprehensive	quantitative	analysis,	but	are	only	presented	as	an	indicator	of	PPP	effectiveness	in	
the	countries.	

Due	to	the	reasons	mentioned	above,	international	comparisons	of	the	PPP	model	in	the	literature	
are	limited	to	budget	sizes	and	the	number	of	projects	 implemented.	Therefore,	researchers	have	
been	 conducting	 studies	 on	 project-specific	 performance	 evaluations	 where	 analyses	 are	 more	
accurate.	The	extent	to	which	the	principles	of	transparency	and	accountability,	which	are	the	main	
subject	of	this	study,	are	important	in	practice	for	the	success	of	PPP	projects	is	shown	in	Table	11	in	
light	of	the	data	obtained	from	these	studies.	
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Table	11.	PPP	Performance	Measurement	Studies	in	the	World	
Focused	on	
Country/Region/Sector	

Emphasis	on	Transparency	and	Accountability	 Focused	on	
Country/Region/Sector	

Emphasis	on	Transparency	and	Accountability	

China;	
No	specific	sector	was	
selected	(Cheng	et	al.,	
2021)	

According	to	the	research	results,	the	contracting	phase	
should	 work	 as	 a	 trigger	 to	 build	 trust	 between	 PPP	
partners.	 The	 research	 emphasized	 the	 need	 to	
implement	information	transparency	and	accountability	
to	ensure	this	trust	in	PPP	projects.	

Australia	and	the	UK;		
Social	 infrastructure	 (school)	
(Saeed	et	al.,	2018)	

In	the	study,	financial	transparency	was	found	to	be	deficient	
in	the	selected	projects	and	it	was	suggested	that	the	
financial	structure	of	the	project	should	be	made	more	
transparent	as	a	solution	to	the	performance	deficiency.	

Turkey;	
No	 specific	 sector	 was	
selected	 (Budayan	 et	 al.,	
2020)	

In	the	survey,	the	criterion	that	received	the	highest	
number	of	votes	when	identifying	performance	
indicators	was	that	the	procurement	process	should	be	
well	structured.	At	this	stage,	transparency	and	
accountability	were	identified	as	the	key	elements	in	
ensuring	competition.	This	research	in	Turkey	points	to	
the	importance	of	a	competitive,	transparent	and	
accountable	procurement	process	in	ensuring	value	for	
money.	

Ghana	(focus	on	developing	
countries);	
No	specific	sector	was	selected	
(Osei-Kyei	&	Chan,	2017	

The	study	highlights	the	importance	of	critical	factors	such	as	
openness,	transparency,	clear	roles	and	responsibilities,	and	
clear	common	objectives	to	minimize	disputes	between	
parties	during	the	PPP	contracting	process	in	developing	
countries.	

Spain;	
Healthcare	sector	
(Comendeiro-Maaløe	et	
al.,	2019)	

The	transparent	presentation	of	all	input	and	output	
data	for	the	relevant	projects	allowed	for	a	year-on-
year	performance	comparison	of	these	projects	with	
their	counterparts	provided	through	traditional	public	
service	delivery	management.	

Belgium;	
No	specific	sector	was	selected	
(Willems	et	al.,	2017)	

A	transparent	contracting	process	should	be	followed	and	
public	accountability	should	be	ensured	so	that	actors	can	set	
the	right	goals	in	line	with	their	common	interests.	

China;		
Social	infrastructure	
(housing)	(Yuan	et	al.,	
2018)	

To	improve	operational	performance	indicators	in	PPP	
programs	in	China,	the	study	emphasizes	the	principles	
of	transparency	and	accountability	at	the	design	and	
pre-evaluation	stages.	

Australia;	
Social	infrastructure	(J.	Liu	et	al.,	
2017)	

The	study	emphasized	that	increased	accountability	and	
transparency	can	strengthen	the	prudent	management	of	
public	expenditures	and	reduce	corruption.	

Global;	
No	specific	sector	was	
selected	(Osei-Kyei	&	
Chan,	2018)	

The	study	emphasized	that	the	negative	perception	of	
PPP	projects	that	may	arise	in	society	should	be	
reduced	by	increasing	transparency,	reducing	the	
service	fee	and	preventing	corruption	under	the	
participation	(governance)	criterion.	

Global;	
No	specific	sector	was	selected	
(Osei-Kyei	et	al.,	2017)	

By	ensuring	transparency	and	competition	throughout	the	
PPP	process,	participatory	consultations	on	service	pricing	
adjustments	can	be	ensured,	thereby	reducing	negative	
public	perceptions.	

	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 (1/3)	
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Table	11	(cont.).	PPP	Performance	Measurement	Studies	in	the	World	
Focused	on	
Country/Region/Sector	

Emphasis	on	Transparency	and	Accountability	 Focused	on	
Country/Region/Sector	

Emphasis	on	Transparency	and	Accountability	

United	Kingdom	and	
United	Arab	Emirates;	
No	specific	sector	was	
selected	(Almarri	&	
Boussabaine,	2017)	

The	 study	 found	 that	 there	 is	 a	 significant	 relationship	
between	 the	 duration,	 quality,	 economic	 benefits	 and	
scope	 variability	 performance	 of	 PPP	 projects	 and	 the	
adoption	of	the	transparency	principle.	

Global;	 but	 focused	 on	
developed	countries;	
No	 specific	 sector	was	 selected	
(Love	et	al.,	2015)	

In	the	study,	instead	of	the	Public	Sector	Comparator	application,	the	
proposed	BIM	model	is	suggested	to	be	used	to	provide	an	accurate	
value	assessment	in	real	time,	arguing	that	it	is	more	transparent	and	
efficient.	

Indonesia;	
Energy	sector		
(Atmo	et	al.,	2017)	

	

According	to	the	study,	the	transparency	and	traceability	
of	the	data	is	of	great	importance	for	PPP	performance’s	
results	in	the	energy	sector		

Australia;		
General	infrastructure	projects	
(J.	Liu,	Love,	Carey,	et	al.,	2015)	

An	appropriate	method	of	choice	between	PPP	and	traditional	public	
service	delivery	is	set	out.	Decision-makers	in	the	public	sector	need	
to	effectively	frame	and	transparently	disclose	all	vital	issues	to	
determine	which	model	of	project	delivery	and	contract	type	is	the	
most	appropriate	choice.	

Global;	but	focused	on	
developed	countries	
(Hodge	&	Greve,	2017)	

	

It	was	stated	that	the	accountability	mechanism	does	not	
work	due	to	conflicting	authorities	and	responsibilities	
in	the	public	sector	and	that	projects	lacking	
transparency	will	negatively	affect	decision-making	
processes	and	project	performances.	

Global;	
No	specific	sector	was	selected	
(J.	Liu,	Love,	Davis,	et	al.,	2015)	

The	study	emphasized	that	decrease	in	corruption	can	be	achieved	
through	improved	prudent	management	of	public	expenditures,	
accountability	and	transparency.	

Netherlands;	
No	specific	sector	was	
selected	(Klijn	&	
Koppenjan,	2016)	

According	to	the	study,	the	predictability	and	
transparency	of	contracts	from	the	tendering	process	
onward	will	positively	affect	project	performance.	

UK,	Spain,	Portugal	and	Greece;	
The	transportation	sector	
(Liyanage	&	Villalba-Romero,	
2015)	

The	most	important	reasons	for	the	project	failures	(contract	
management,	project	management	and	actors'	perspective	
assessment)	identified	in	the	study	are	the	lack	of	sufficient	
competition,	the	lack	of	satisfactory	completion	of	construction,	
operation	and	maintenance	activities,	and	the	lack	of	transparency	
and	clarity	of	many	elements	of	the	contract.	

Australia;	
Social	infrastructure	
(hospitals,	prisons	and	
schools)	(H.	Liu	et	al.,	
2016)	

Transparent	presentation	of	the	critical	tangible	and	
intangible	outputs	of	projects	for	the	public	and	private	
sectors	will	help	to	ensure	accountability	and	improve	
the	incremental	performance	of	the	project	from	its	
inception.	

Australia	and	the	UK;	
No	specific	sector	was	selected	
(Lam	&	Javed,	2015)	

Contract	flexibility	will	have	a	negative	impact	on	the	competition	
and	transparency	in	the	procurement	process	and	will	have	a	
negative	impact	on	performance	evaluation.	

	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 	 (2/3)	
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Table	11	(cont.).	PPP	Performance	Measurement	Studies	in	the	World	
Focused	on	
Country/Region/Sector	

Emphasis	on	Transparency	and	Accountability	 Focused	on	
Country/Region/Sector	

Emphasis	on	Transparency	and	Accountability	

Global;	
No	specific	sector	was	
selected	(Javed	et	al.,	2014)	

In	a	social	experiment	based	on	game	theory,	it	was	found	
that	dramatic	changes	in	PPP	contract	negotiations	would	
have	 a	 negative	 impact	 on	 transparency	 in	 the	 bidding	
process	and	thus	on	competition.	

Australia;		
No	 specific	 sector	 was	
selected	(Javed	et	al.,	2013)	

The	study	focused	on	the	importance	of	lessons	learned	from	
failed	projects.	Careful	and	transparent	publication	of	
performance	outputs	would	facilitate	the	monitoring	of	
indicators.	

Australia	and	Canada;	
The	 transportation	 sector	
(Lawther	&	Martin,	2014)	

-According	to	the	study,	it	is	easier	to	ensure	
transparency	and	accountability	in	PPP	projects	than	in
other	modalities	because	expenditures	are	identified	in	
the	pre-assessment	processes.
- It	was	emphasized	that	transparency	of	performance
results	and	their	impact	on	actors	would	lead	to	better	
results,	greater	accountability	and	better	
communication.

Global;	but	focused	on	
China	(Yuan	et	al.,	2012)	

Transparency	is	an	important	criterion	for	achieving	the	
performance	indicators	identified	in	the	project.	

UK;	
PFI	projects	(Zhou	et	al.,	
2013)	

According	to	the	study,	sustainable	PPP	practices	will	
contribute	positively	to	accountability,	one	of	the	ethical	
issues	of	the	public	sector.	

Global;	but	with	a	focus	on	
China,	
Social	infrastructure	
(Beijing	Olympic	Games)	
(Yuan	et	al.,	2010)	

The	group	decision	model	proposed	in	the	study	is	based	on	an	
approach	that	directly	embraces	participatory	decision-making	
processes	in	projects	and	thus	accountability.	

Global;		
Mainly	the	transportation	
sector	(Mladenovic	et	al.,	
2013)	

According	to	the	study,	the	predictability	and	
transparency	of	contracts	from	the	tendering	process	
onward	will	positively	affect	project	performance.	

Australia;	
General	infrastructure	
projects	(Raisbeck	et	al.,	
2010)	

It	signals	the	need	for	Common	techniques	to	measure	the	
performance	of	PPPs	worldwide.	According	to	the	study,	the	
lack	of	transparency	and	accountability	are	responsible	for	the	
lack	of	comprehensive	and	comparative	measurement	of	PPP	
projects’	performance.	

UK;	
PFI	projects	(Oyedele,	
2013)	

Transparency	in	PPP	projects	allows	the	participants	to	
work	together	to	realize	their	mutually	beneficial	
objectives,	i.e.	the	public	sector	receives	a	service	that	
represents	a	return	on	expenditure	and	the	contractor	
delivers	that	service	for	a	reasonable	return.	

Global;	
No	specific	sector	was	
selected	(Yuan	et	al.,	2009)	

The	study	emphasizes	transparency	in	the	procurement	
process	as	one	of	the	important	criteria	that	will	affect	
performance.	

(3/3)
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In	light	of	this	information,	it	is	seen	in	Table	11	that	the	data	supporting	the	main	thesis	of	this	study	
are	presented	in	the	implementation	of	the	PPP	model.	In	this	respect,	it	is	clear	that	the	performance	
of	 PPP	 projects	 that	 are	 not,	 efficient	 and	 economical	 and	 where	 the	 principles	 of	
transparency/accountability	are	not	adopted,	will	be	negatively	affected	under	these	conditions.	

	
4	 Conclusion		

This	 study	 concluded	 that	 the	 PPP	 model	 has	 the	 potential	 to	 provide	 many	 opportunities	 for	
economic	growth	and	development,	 achieving	value	 for	money,	 increasing	 the	 capacity	of	 capital	
markets	and	improving	infrastructure	services,	when	designed	and	managed	properly.	However,	If	
the	 necessary	 lessons	 are	 not	 learned,	 all	 these	 positive	 expectations	 can	 lead	 to	 the	 opposite.	
Accordingly,	the	model	cannot	be	expected	to	succeed	in	a	country	if	the	PPP	debate	is	characterized	
by	unconditional	support	or	opposition	rather	than	a	focus	on	improvement	and	development.	

This	 study	 emphasizes	 and	 examines	 the	publications,	 guides	 and	 reports	 of	 the	United	Nations,	
European	Union,	OECD,	World	Bank	and	research	institutions,	organizations	and	authors	specialized	
in	 PPP.	 It	 aims	 to	 reveal	 the	 success	 criteria	 that	 are	 common	 to	 almost	 all	 of	 them	 and	 their	
relationship	with	the	principles	of	transparency	and	accountability.		Having	outlined	these	success	
criteria,	it	is	observed	that	every	criterion	is	in	mutual	harmony	with	the	principles	of	transparency	
and	accountability.	

In	this	direction,	regarding	the	project-specific	performance	studies	of	PPP	implementations	in	the	
world,	the	principles	of	transparency	and	accountability	are	crucial	in	the	success	of	the	PPP	model	
with	different	outcomes	in	each	study.	The	reason	for	this	is	that	countries'	adoption	of	transparency	
and	accountability	criteria	in	all	areas	of	public	administration	varies	according	to	some	variables,	
including	 their	 cultures.	 Comparisons	 according	 to	 the	 data	 obtained	 from	 PPP	 performance	
measurement	surveys	have	remarkable	implications.	For	instance,	in	developing	countries	such	as	
Ghana,	Indonesia	and	Turkey,	which	lag	behind	in	country	rankings	such	as	"Open	Budget	Index"	and	
"Corruption	 Perception	 Index"	 compared	 to	 developed	 countries	 such	 as	 the	 UK,	 Australia	 and	
Canada,	transparency	and	accountability	for	a	more	successful	PPP	model	are	among	vital	criteria.	
Therefore,	these	two	principles	should	be	adopted	not	only	for	PPP	projects	but	also	in	all	areas	of	
the	public	sector,	especially	for	the	growth	and	development	of	developing	countries.	

Project	 details	 should	 be	 shared	 with	 the	 public	 as	much	 as	 necessary	 and	meetings	 should	 be	
organized	with	 the	participation	of	relevant	sector	representatives,	especially	 in	 large	projects	 to	
ensure	 the	 participation	 of	 all	 actors	 in	 PPP	 projects.	 Major	 projects	 should	 be	 approved	 by	
parliament	and	those	completed	should	be	made	public.	Accordingly,	PPP	project	contracts	should	
be	 made	 available	 through	 various	 leading	 virtual	 means.	 Considering	 that	 a	 large	 part	 of	 the	
financing	of	public	services	is	financed	by	taxes,	the	idea	that	the	public	should	be	informed	about	
how	 resources	 are	 used	 will	 be	 a	 pioneer	 of	 development.	 As	 a	 result,	 public	 disclosure	 of	 the	
performance	 of	 PPPs	 and	 their	 potential	 impact	 on	 the	 budget	 to	 increase	 transparency	 and	
accountability	would	 be	 an	 important	 democratic	 step	 toward	 growth	 and	 development	 for	 less	
developed	and	developing	countries.	
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ÖZ	

Türkiye’den	 1960’lı	 yılların	 sonundan	 itibaren	 başlayan	 ve	 diğer	 Avrupa	 ve	 Ortadoğu	
ülkelerine	 devam	 eden	 iş	 gücü	 göçü	 60	 yıllık	 bir	 birikimi	 içermektedir.	 Göç	 sürecinin	 hali	
hazırda	yer	alan	ve	değişen	dinamikleri	kendisini	yeniden	üretebilen	anlamlarıyla	karşımızda	
durmaktadır.	 Türkiye’den	 başlayan	 süreç	 her	 ne	 kadar	 ekonomik	 temelli	 olsa	 da	 sonraki	
süreçte	 dinî,	 siyasi,	 sosyal	 ve	 kültürel	 dinamikleri	 de	 etkilemiştir.	Mevcut	 dinamiklerin	 en	
önemlileri	arasına	Türkiye’nin	toplumsal	yapısında	yer	alan	bazı	grupları	ve	odak	tartışmaları	
da	içerisinde	dâhil	etmiştir.	Alevîlik	veya	Alevî	toplumu	da	bu	tartışmalardan	etkilenmiş	ve	
tartışmaları	 etkileyecek	 hamlelerde	 bulunmuştur.	 Birçok	 değiştirici	 ve	 dönüştürücü	 etkiyi	
özellikle	dinî	ve	siyasi	zeminde	tarihi	arka	planıyla	birlikte	içeren	süreçler	de	hali	hazırdaki	
durumu	 şekillendiren	 sonuçları	 bünyesinde	 barındırmaktadır.	 Avrupa	 kamusal	 alanında	
Müslüman	 imgesinin	 son	20	yılda	değişen	boyutları	hem	Türk	diasporasının	hem	de	diğer	
Müslüman	 toplulukların	yaşamında	önemli	 etkileri	bulunan	bir	başlangıcı	oluşturmaktadır.	
Avrupa	kamusal	alanında	Almanya	üzerine	odaklanan	çalışma	Almanya’da	Alevî	toplumunun	
kamusal	 alandaki	 görünümü,	 diğer	 göçmen	 gruplarından	 farklılaşan	 yönleri,	 geçmişten	
bugüne	 gerçekleşen	 olayları	 ve	 olguları	 gündeme	 getirmeyi	 ve	 nitel	 bir	 analiz	 şeması	
üzerinden	 betimleyerek	 ortaya	 koymayı	 amaçlamaktadır.	 Çalışma	 2021	 yılı	 içerisinde	
Almanya’da	bulunan	 farklı	Alevî	 sivil	 toplum	kuruluşlarından	 temsilciler	 ile	nitel	araştırma	
yöntemlerinden	 mülakat	 tekniği	 kullanılarak	 yapılmıştır.	 Mülakat	 tekniği	 ile	 yapılan	
görüşmeler	araştırmanın	sınırlılıkları	ve	salgın	koşulları	çerçevesinde	telefon	veya	görüntülü	
bağlantılar	üzerinden	yapılmıştır.	Görüşmeler	ortalama	40	dakika	civarında	sürmüş	ve	Alevî	
toplumuna	 ait	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 yöneticileriyle	 gerçekleştirilmiştir.	 Araştırma	
sonucunda	 Alevi	 toplumunun	 Almanya	 kamusal	 alanında	 oluşturmuş	 olduğu	 sivil	 toplum	
yapısının	Türk	diasporasının	diğer	kuruluşlarından	daha	görünür	ve	ön	planda	olduğu	tespit	
edilmiştir.	 Bununla	 birlikte	 Alevi	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 Türkiye’ye	 dair	 taleplerinin	
kamusal	alanda	oluşan	STK’lar	üzerinden	kendisini	gösterdiği	ve	Almanya	özelinde	Avrupa’da	
da	kendi	inanç	ve	ritüellerini	yaşamaya	devam	ettikleri	görülmüştür.	
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A	B	S	T	R	A	C	T	

There	is	a	60-year	record	of	labor	migration	from	Turkey,	which	started	in	the	early	1960s	and	
continues	 in	 other	 European	 and	Middle	 Eastern	 countries.	 This	 transition	 process	 stands	
before	us	with	its	current	and	ongoing	dynamics	that	can	reproduce	themselves.	Although	this	
migration	 process	 that	 started	 in	 Turkey	 was	 economic,	 its	 political,	 social,	 and	 cultural	
dynamics	were	also	affected	in	the	following	period.	The	most	important	of	these	dynamics,	
some	parts	of	Turkey's	social	structure	and	focus	discussions	are	also	included.	Alevism	or	the	
Alevi	population	has	also	been	affected	by	these	processes	and	differs	in	the	villages	in	this	
process.	 The	 consequences	 of	 this	 situation	 are	 embodied	 in	 the	 features	 that	 include	 a	
significant	amount	of	changing	and	transforming	effects,	especially	on	religious	and	political	
grounds,	 together	with	 the	historical	background.	 It	begins	with	a	20-year	period	 in	which	
Muslim	 communities	 in	 Europe	 experienced	 significant	 impacts	 experienced	 by	 both	 the	
Turkish	 diaspora	 and	 other	 Muslim	 communities.	 Based	 on	 this	 purpose,	 the	 study	 was	
conducted	 with	 representatives	 from	 different	 Alevi	 non-governmental	 organizations	 in	
Germany	 in	 2021,	 using	 the	 interview	 technique,	 one	 of	 the	 qualitative	 research	methods.	
Interviews	using	 the	 interview	 technique	were	 conducted	via	phone	or	 video	 connections,	
within	the	limits	of	the	research	and	epidemic	conditions.	The	interviews	lasted	approximately	
40	 minutes	 on	 average	 and	 were	 conducted	 with	 managers	 of	 non-governmental	
organizations	belonging	to	the	Alevi	community.	In	the	study,	it	was	determined	that	the	civil	
society	 structure	 created	 by	 the	 Alevi	 community	 in	 the	 German	 public	 sphere	was	more	
visible	and	prominent	than	other	organizations	of	the	Turkish	diaspora.	However,	it	has	been	
observed	 that	 the	 demands	 of	 Alevi	 non-governmental	 organizations	 regarding	 Turkey	
manifest	themselves	through	NGOs	formed	in	the	public	sphere,	and	that	they	continue	to	live	
their	own	beliefs	and	rituals	in	Europe,	especially	in	Germany.	
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1 Giriş	

Türkiye’den	Almanya’ya	1950’li	yıllarda	başlayan	iş	gücü	göçü	bugün	yarım	asırdan	fazla	geçmişiyle	
farklı	 boyutlardan	 anlamları	 barındıran	 bir	 muhtevaya	 sahiptir.	 1950’li	 yılların	 sonu	 ve	 1960’lı	
yılların	 başına	 kadar	 götürülebilecek	 olan	 süreç	 Türkiye’nin	 Almanya	 ile	 imzaladığı	 anlaşma	 ile	
başlamıştır.	Türkiye’den	 ilk	önce	Almanya’ya	daha	sonra	da	 farklı	Avrupa	ülkelerine	ve	Ortadoğu	
ülkelerine	doğru	devam	eden	göç,	Türkiye	ve	göç	edilen	ülkeler	açısından	farklı	boyutları	bulunan	
bir	konuma	gelmiştir.	1960,	1970,	1980,	1990,	2000	ve	 sonrasında	 farklı	motivasyonlarla	devam	
eden	göç	 etme	 süreci	 en	başta	 ekonomik	 temelleri	 bulunan	bir	boyutta	olsa	da	 zaman	 içerisinde	
sosyal,	kültürel,	siyasal	noktalarla	da	bütünleşen	ve	ilişkisel	olarak	devam	eden	bir	anlama	sahiptir.	
Almanya’da	yaşayan	Türk	diasporasının	zaman	içinde	kurduğu	sivil	toplum	kuruluşları	Türkiye	de	
Almanya	 açısından	 oldukça	 önemlidir.	 Türk	 diasporasının	 kendisini	 ifade	 etmek	 için	 oluşturmuş	
olduğu	topluluklar,	kendilerinin	siyasal,	dinî,	kültürel	veya	diğer	anlamlarda	var	oluşlarını	meydana	
getiren	olguları	içerisinde	barındırmaktadır.	

Söz	 konusu	 oluşumlar	 Türkiye	 ve	 diğer	 ülkelerle	 ilişkiler	 bakımından	 “ulus-ötesi”	 bir	 konumdan	
hareket	 etmektedir.	 “Ulus-ötesi	 duruş”	 Türk	 diasporasının	 niteliğini	 ve	 niceliğini	 de	 ayrıca	
etkileyebilme	potansiyeline	sahiptir.	Öte	yandan	bugün	Türkiye	nüfusunun	neredeyse	%	10’luk	bir	
kısmının	 yurtdışında	 bulunduğu	 görülmektedir.	 Ayrıca	 nüfus	 yoğunluğu	 olarak	 en	 çok	 Türk’ün	
yaşadığı	 Almanya	 ilk	 sırada	 yer	 almakla	 birlikte	 Almanya-Türkiye	 ilişkilerini	 karşılıklı	 olarak	
etkilemekte	ve	oradaki	Türk	toplumu	için	önemli	anlamlar	barındırmaktadır.	Çalışmada	Türkiye’den	
Almanya’ya	göç	eden	Aleviler	üzerinden	onların	kurmuş	olduğu	sivil	toplum	kuruluşları,	beklentileri,	
Türkiye’ye	dönük	talepleri	ve	en	önemlisi	de	sivil	toplum	kuruluşlarının	Alevî	toplumu	için	ne	ifade	
ettiği	üzerinde	durulacaktır.	Aleviliğin	formel	görünümdeki	anlamları	üzerine	yahut	“tepkisel”	olarak	
oluşan	anlamları	ile	yapılan	değerlendirmeler	farklı	disiplinlerarası	çalışmalarla	ortaya	konulmuştur.	
Mevcut	anlamlar	silsilesi	içerisinde	Aleviliğin	“kamusal”	alanlarda	nasıl	bir	görünümde	olduğu	veya	
gündelik	yaşam	pratiklerinin	nasıl	geliştiği	sorgulanan	bir	zeminde	bulunmamaktadır.	Türkiye’nin	
toplumsal	 yapısında	 önemli	 bir	 kesim	 olarak	 Alevilerin	 bugün	 Avrupa	 sathında	 ve	 özellikle	
Almanya’da	hangi	süreçleri	nasıl	yaşadığı,	göçmen	olmanın	kalıcı	olmakla	değiştiği	yerlerde	ne	tür	
tepkilerin	 verildiği	 önemli	 bir	 bakış	 açısını	 yansıtmaktadır.	 Buradaki	 yansımaların	 60	 yıllık	 göç	
tecrübesinde	Türkiye	ve	Almanya	sathında	hangi	sonuçlarının	bulunduğu	ayrıca	önemlidir.	Dinî	ve	
siyasal	 tartışmaların	 farklı	 boyutlarıyla	 gündemde	olan	 konu	kamusal	 alanda	 görünüm	açısından	
yeni	 bir	 zeminde	 oluşmaktadır.	 Kamusallığın	 geliştiği	 noktaların	 hangi	 dinamikler	 üzerinden	
oluştuğu	 sadece	 “yapısal”	 anlamda	 değil	 fail	 odaklı	 bir	 bakış	 açısıyla	 analiz	 edilebilmelidir.	 Bir	
anlamda	modernleşmenin	getirdiği	değişim	ve	dönüşümler	kamusal	alanının	hangi	boyutlarını	nasıl	
etkilediği	de	ayrıca	tartışılması	gereken	bir	sorun	alanını	ortaya	koymaktadır.	

Çalışmanın	 amacı	 Almanya’da	 yaşayan	Alevi	 toplumunun	 kamusal	 alanda	 sivil	 toplum	üzerinden	
görünürlüklerine	odaklanarak	ortaya	çıkan	anlamları	betimlemektir.	Alevi	toplumunun	Avrupa’da	
ve	 özellikle	 Türklerin	 yoğun	 yaşadığı	 ülkelerde	 kamusal	 alanda	 görünürlükleri	 sivil	 toplum	
üzerinden	inşa	edilen	bir	muhteviyata	sahiptir.	Ayrıca	Alevileri	diğer	Müslüman	gruplardan	ayıran	
özellikleriyle	 birlikte	 farklı	 kılan	 unsurlar	 taşımaktadır.	 Alevilerin	 ve	 Aleviliğin	 Türkiye’den	
Avrupa’ya	görünürlüğünü	ve	etkileşim	süreçlerini	de	etkileyen	olgular	farklı	sorgulamalar	bütününü	
içerisinde	 barındırmaktadır.	 Kamusal	 alanın	 “özel”	 olan	 sınırı	 içerisinde	 Alevi	 toplumunun	
oluşturduğu	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 faaliyet	 alanları,	 Aleviliğin	 Almanya	 özelinde	 ve	 Avrupa	
sathında	 Aleviliğin	 inanç	 ve	 ritüellerini	 devam	 ettirirken,	 Türkiye’ye	 dair	 taleplerini	 ve	 temel	
beklentilerini	 de	 öncelemektedir.	 	 Kamusal	 alandan	 kastedilen	 anlam	herhangi	 bir	 resmî	 oluşum	
içerisinde	olmadan	sivil	inisiyatiflerle	hareket	edilen	alanlarda	oluşan	mekanizmaların	odağı	olmaya	
devam	etmektedir.	Araştırmada	da	Alevi	toplumunun	özel	olarak	oluşturdukları	kamusal	olguların	
nasıl	 meydana	 geldiği	 ve	 Almanya	 özelinde	 nasıl	 hareket	 ettiğidir.	 Çalışmada	 nitel	 araştırma	
yöntemlerinden	mülakat	tekniği	kullanılarak	çoğunluğunu	Kuzey	Ren	Vestfalya	Eyaletinde	bulunan	
Alevi	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 oluşturduğu	 temsilciler	 ile	 çevrim	 içi	 görüşmeler	 yapılmıştır,	
katılımcılar	“kartopu”	tekniği	ile	belirlenmiştir.	Zira	Alevi	olmadan	Alevilik	üzerine	araştırma	yapan	
bir	 araştırmacının	 “güveni”	 tesis	 edebilmesi	 ve	 yıllarca	 “kapalılık”	 üzerinden	 ritüellerini	 devam	
ettiren	Alevi	toplumunun	kendi	gerçekliğini	açabilmesi	kullanılan	tekniği	zorunlu	kılmıştır	(Yıldırım	
ve	Şimşek,	2005).	
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Nitel	 araştırma	 süreçlerinin	 “insana”	 dair	 araştırmalarda	 daha	 objektif	 olabileceği	 ve	 var	 olan	
anlamları	betimleyici	bir	şekilde	ortaya	çıkaracağı	düşünüldüğünden,	“kapalılık”	halini	aşmanın	en	
önemli	 yolu	 olarak	 bu	 yöntem	 seçilmiştir.	 Ayrıca	 Alevilik	 araştırmalarındaki	 yöntem	 sorunları	
metodolojik	 yaklaşımlarla	 aşılabilecektir.	 Çalışma	 tarihi	 arka	plan	Türkiye’den	Almanya’ya	 göçün	
sebepleri	ve	şu	andaki	durumu	ile	kamusal	alan	tartışmalarını	içerecek	bir	tartışma	zeminini	ortaya	
koymayı	 amaçlamıştır.	 Araştırmanın	 bulgular	 kısmında	 detaylı	 olarak	 verilen	 görüşmeler	 ve	
sonuçlar	belli	cevapların	ilgili	kısmına	dâhil	edilmesiyle	yeni	sorgulama	zeminleri	oluşturulmuştur.	

2	 	Türkiye’den	Almanya’ya	Göç	Süreci	ve	İlk	Sivil	Toplum	Hamleleri	

2. Dünya	Savaşını	takip	eden	yıllarda	Avrupa’da	meydana	gelen	yıkım	savaşın	önemli	aktörlerinden
birisi	olan	Almanya	için	daha	zorlu	bir	hale	gelmiştir.	Kendi	sanayisini	daha	hızlı	bir	şekilde	istikrarlı
hale	 getirmek	 isteyen	 Almanya	 iş	 gücünü	 öncelikle	 Avrupa	 içindeki	 ülkelerden	 sağlamak	 için
girişimlerde	bulunmuştur.	Almanya,	Avrupa’nın	Polonya,	Yunanistan,	İtalya	gibi	ülkelerinden	iş	gücü
açığını	kapatamayınca	Türkiye	ve	Ortadoğu	ülkeleri	 ile	 ikili	 işgücü	anlaşmaları	yaparak	 ihtiyacını
gidermeye	çalışmıştır	(Abadan-Unat,	2002).

31	Ekim	1961’de	yapılan	anlaşma	sonrası	Türkiye’den	Almanya’ya	ilk	işçi	kafilesi	hareket	etmiştir.	
Anlaşma	tarihi	her	ne	kadar	milat	olarak	kabul	edilse	de	aslında	1950’li	yılların	sonunda	az	sayıda	da	
olsa	işgücü	göçünün	yapılmış	olduğunu	ifade	etmekte	fayda	vardır.	Öyle	ki	sadece	Almanya	için	değil	
diğer	Avrupa	ülkeleri	için	de	söz	konusu	olmuştur	(Küçükcan	ve	Güngör,	2009:	12).	1960’lı	yıllarda	
Türkiye	 açısından	 göç	 önemli	 görülmüştür.	 Zira	 daralan	 ekonominin	 iş	 gücü	 üzerinden	 ülkeye	
sağlayacağı	döviz	girişi,	Türkiye’deki	işsizliğin	bir	şekilde	düşürüleceğine	dair	beklenti	ve	gönderilen	
kişilerin	 iş	 kollarında	 daha	 fazla	 beceri	 kazanarak	 Türkiye’ye	 geri	 dönecek	 olmaları	 Türkiye	
açısından	önemli	kazanımlardır.	Süreç	kalkınma	planlarına	dahi	yansımış	ve	konuya	dair	daha	geniş	
çaplı	planlamalar	ortaya	konulmaya	çalışılmıştır	(Artukoğlu,	2005:	55).	

Türk	 göçmenler,	 kısa	 süreli	 olarak	 çalışmaya	 gidecekleri	 ve	 belli	 bir	 süre	 sonra	 geri	 dönüp	
Türkiye’deki	 işlerini	 büyüterek	 veya	 daha	 farklı	 iş	 kollarında	 faaliyet	 göstererek	 kazançlarını	
arttırmayı	 planlamışlardır.	 Ayrıca	 Türkiye’deki	 ekonomik	 problemlerin	 ve	 gerçekleşen	 darbenin	
getirmiş	 olduğu	 sorunlardan	 kurtulmanın	 yegâne	 yollarından	 birisi	 olarak	 görülmektedir.	 1960-
1970	yılları	arasında	Türkiye’den	Almanya’ya	1	milyondan	fazla	kişinin	iş	gücü	göçü	ile	birlikte	gittiği	
bilinmektedir	 (Abadan-Unat,	 2002).	 Söz	 konusu	 yıllar	 arasında	 Türkiye’den	 Almanya’ya	 yapılan	
göçler	temelde	ekonomik	bir	arka	plana	dayanmaktadır.	Elbette	her	göç	süreci	bir	bakıma	ekonomik	
etkileri	 bulunan	 gerçekliklerin	 ürünü	 olarak	 karşımıza	 çıkabilmektedir.	 Ekonomik	 etkilerin	
sonrasında	bu	durumun	sosyal,	kültürel,	siyasi	ve	diğer	dinamikleri	etkilemesi	mümkündür.	1970-
1980	 yılları	 arasında	 göç	 petrol	 krizi	 ve	 Almanya’nın	 işçi	 alımlarını	 durdurması	 ile	 azalmaya	
başlamıştır.	Hatta	Almanya	süreç	içerisinde	ülkesinde	bulunan	işçilerin	de	geri	dönmesi	için	teşvikler	
hazırlamaya	başlamıştır.	Ancak	1970’li	yıllarda	ne	Türk	işçiler	ne	de	Almanya	için	sonuç	beklenildiği	
gibi	olmamıştır.	Aile	birleşimlerinin	önünün	açılması	ve	durdurulmasına	rağmen	az	da	olsa	devam	
eden	iş	gücü	göçleri	orada	yaşayan	Türklerin	sayısını	her	geçen	gün	arttırmıştır	(Köse,	2020:	25).	

1980’li	yıllardan	sonra	Türkiye’deki	ekonomik,	siyasi	ve	toplumsal	krizler	ekonomik	temelli	olan	iş	
gücü	göçünün	yönünü	siyasal	etkilere	bırakmaya	başlamıştır.	Türkiye’den	Almanya	ve	diğer	Avrupa	
ülkelerine	düzensiz	göçler	veya	iltica	talepleri	artmış,	göç	edenlerin	sayısı	ile	toplam	Türk	nüfusu	2	
milyonu	 bulmuştur	 (Abadan-Unat,	 2002).	 1990’lı	 yıllar	 ve	 sonrasını	 takip	 eden	 süreç	 içerisinde	
Almanya’nın	geri	dönüş	 için	başlattığı	 teşvikler	ve	sınırlı	sayıda	 iş	gücü	kabul	etmesiyle	göç	etme	
süreci	farklı	bir	noktaya	gelmiştir.	1960’lı	yıllarda	kısa	süreli	olarak	gerçekleşeceği	düşünülen	süreç	
beklenildiği	 gibi	 neticelenmemiştir.	 Böylece	 bugün	 3	 milyona	 yakın	 bir	 Türk	 nüfus	 Almanya’da	
yaşamını	sürdürmektedir.	60	yıllık	dönem	içerisinde	Türk	toplumunun	değiştiğini,	dönüştüğünü	ve	
bugün	Almanya’daki	Türk	toplumu	için	daha	farklı	bir	perspektifin	zorunlu	olduğu	ortaya	çıkmıştır.	
Türk	toplumun	1970’li	yılların	sonundan	itibaren	başlattığı	dernekleşme	ve	bir	arada	olma	çabaları	
farklı	 dinamikleri	 ile	 birlikte	 halen	 devam	 etmektedir.	 Almanya’da	 Türklerin	 kurduğu	 birçok	
derneğin,	vakıf	ve	sivil	toplum	kuruluşunun	bulunduğu	bilinmektedir	(Abadan-Unat,	2002:	28).	

Mevzu	 bahis	 sivil	 toplum	 kuruluşları	 Türkiye’ye	 dönük	 anlamları	 bulunan	 ve	 birçok	 yönüyle	
Türkiye’den	azade	olarak	düşünülemeyecek	kuruluşlardır.	Dini,	siyasi,	kültürel,	ekonomik	ve	diğer	
birçok	 yönü	 bulunan	 kuruluşlar	 ve	 barındırdıkları	 anlamlar	 oldukça	 önemlidir.	 İş	 gücü	 göçünün	
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başladığı	 ilk	 yıllarda	 herhangi	 bir	 ihtiyaçtan	 bahsedilmezken	 daha	 sonrasında	 meydana	 gelen	
değişimler	neticesinde	oluştuğu	söylenebilir.	İlk	olarak	göç	edenlerin	kısa	süreli	kalacaklarına	dair	
kabulleri	 ve	 işçilerin	 “heim”	 adı	 verilen	 küçük	 evlerde	 kalıyor	 olmaları	 böyle	 bir	 ihtiyacı	 ortaya	
çıkarmamıştır.	Ancak	aile	birleşimleri	 ile	birlikte	gelişen	nüfus	ve	toplumsal	 ihtiyaçların	gündeme	
gelmesi	 dernekleşme	 çalışmalarını	 ortaya	 çıkarmıştır.	 İlk	 dernekleşmeler	 aslında	 camilerin	
kurulması	ve	temel	dinî	ihtiyaçların	karşılanması	maksadıyla	oluşurken,	halen	birçok	yapının	cami	
merkezli	 kurumsallaştığını	 ifade	 etmekte	 fayda	 vardır.	 Diyanet	 İşleri	 Türk	 İslâm	 Birliği	 (DİTİB),	
Türkiye’den	İmam	Hatip	gönderme	veya	camilerin	açılmasına	öncülük	eden	bir	konumda	olmuştur.	
Türkiye’deki	dinî	ve	siyasi	oluşumların	yansıması	olarak	kurulmaya	başlayan	yapılar	da	mevcuttur.		
İslâm	Toplumu	Millî	Görüş,	Almanya	Türk	İslâm	Birliği,	Türk	Dernekleri	Federasyonu,	Nizam-ı	Âlem	
Ocakları,	İslâm	Kültür	Merkezleri,	Almanya	Alevi	Birlikleri	Federasyonu	gibi	kuruluşlar	örnek	olarak	
gösterilebilir.	 	 Ek	 olarak	 birçok	 farklı	 yapının	 dinî	 cemiyetin	 veya	 siyasal	 düşüncenin	 odağı	 olan	
yapıları	 örnek	 göstermek	 mümkündür.	 Ancak	 çalışmanın	 doğrudan	 konusu	 olmadığı	 için	 yer	
verilmemiştir	(Abadan-Unat,	2002:	102).	

1980’li	yılların	sonunda	dernekleşme	ve	sivil	toplum	çabalarının	artmaya	başladığı	Almanya’da,	Türk	
toplumu	için	önemli	dönüm	noktalarının	bulunduğunu	söylemek	mümkündür.	Çalışmanın	konusu	
olan	 Alevi	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 kurulması	 ve	 dernekleşme	 çalışmaları	 da	 aynı	 yıllara	
rastlamaktadır.	Öncelikle	 şunu	 ifade	 etmekte	 fayda	var	 ki	 ilk	 göç	 etme	 sürecinde	 işçiler	 arasında	
doğrudan	 herhangi	 bir	 dinî,	 siyasi,	 kültürel	 ayrımcılığın	 oluşabileceği	 zemin	 bulunmamaktadır.	
Kendilerini	 diğer	 Türk	 sivil	 toplum	 kuruluşlarından	 ayırarak	 cemevi	 ve	 kültür	 merkezi	 temelli	
oluşumlar	1980’den	sonra	hız	kazanmaya	başlamıştır	(Keleş,	2021).	Yine	aynı	tarihlerde	kendilerini	
diğer	İslâmî	oluşumlardan	ayrı	konumlandırarak,	Alevilik	derslerinin	okullarda	başlatılması	başta	
olmak	üzere,	kültür	merkezlerinin	ve	cemevlerinin	bir	araya	geleceği	federasyonların	temelleri	aynı	
atılmıştır.	 Çalışmanın	 doğrudan	 konusu	 olmamakla	 birlikte	 değinmekte	 fayda	 var	 ki,	 Alevilerin	
Almanya’da	 kurumsallaşma	 ve	 sivil	 toplum	 ağlarını	 genişletme	noktaları	 Türkiye’deki	 olaylardan	
bağımsız	meydana	gelmemiştir.	Kahramanmaraş	Olaylarını	takip	eden	süreç	içerisinde	1993	Sivas	
Olayları	 Alevi	 toplumunun	 kurumsallaşma	 çalışmaları	 açısından	 son	 derece	 önemli	 bir	 tarihtir.	
Aleviliğin	Türkiye’deki	yansımaları	da	göz	ardı	edilemeyecek	düzeyde	olmuştur	(Coşan,	2014:	16).	

3	 Kamusal	Alan	Tartışmaları	ve	Alevi	Toplumu	

Kamusal	alan	kendi	içerisinde	geniş	tartışma	zeminleri	bulmuş	ve	literatürde	birçok	farklı	konuyla	
birlikte	 anlaşılmaya	 çalışılmıştır.	 Kamusal	 alanın	 ne	 olduğundan,	 ne	 olmadığına	 kadar,	 nereden	
başlayıp	nerede	biteceğine	kadar	birçok	tartışma	yapılmıştır.	Çalışmanın	içeriği	itibariyle	doğrudan	
bir	 kamusal	 alan	 tartışması	 yapılmayacak	 olsa	 da	 sivil	 toplum	 bağlamında	 Avrupa’daki	 Türk	
toplumunun	 ve	 Alevi	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 görünümüne	 ilişkin	 bir	 betimleme	 ortaya	
konulmaya	 çalışılmıştır.	 	 Temel	 odak	 noktası	 Alevi	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 görünümü	 ve	
toplumsal	 anlamda	 nasıl	 bir	 görüntü	 içerisinde	 olduğudur.	 Alevi	 toplumunun	 oluşturmuş	 olduğu	
STK’ların	 Almanya	 ve	 Türkiye’deki	 mevcut	 konumları	 ve	 özellikle	 Türkiye’ye	 dönük	 talepleri	
üzerinden	gelişen	bağlamları	anlaşılmaya	çalışılmıştır.		

Avrupa’da	Müslümanların	varlığı	ve	görünümler	tarihi	arka	planı	itibariyle	yüzyılları	aşan	bir	ilişkiler	
ağına	 götürülebilir.	 İslâm	 ve	 Batı	 ilişkisine	 dair	 sorgulamalar	 da	 farklı	 betimlemeler	 etrafında	
yapılabilir.	Edward	Said’in	Oryantalizm	isimli	eseri	başta	olmak	üzere	Batı’nın	bakış	açısını	yansıtan	
ve	 Avrupa	 tarihini	 de	 içine	 alacak	 şekilde	 Müslümanların	 Avrupa’da	 konumlanışları	
değerlendirilebilir.	

Avrupa	kamusal	alanında	Müslümanların	görünürlüğü	ve	gündelik	yaşam	pratikleri	ise	hali	hazırda	
Avrupa’daki	 en	 büyük	 göçmen	 topluluklardan	 olan	 Türkler	 açısından	 daha	 farklı	 yorumlara	 ve	
çıktılara	sahiptir.	Türk	diasporası	kavramsallaştırmasından	önce	“Euro	Türkler”,	“Avrupalı	Türkler”,	
“Alman	İslâmı”	veya	“Avrupa	İslâmı”	gibi	çeşitli	kavramlar	dizisi	üzerinden	yapılan	yorumlamalar	ve	
tahliller	bu	durumun	göstergelerindendir.	Avrupa’da	son	60	yılda	iş	gücü	göçü	ile	“	misafir	işçilikten”	
“kalıcılığa”	oradan	da	“ulus-ötesi	vatandaş”	olarak	kimliklerinin	şekillendiği	düşünülen	Türk	toplumu	
için	Avrupa	kamusal	alanındaki	görünüm	yeni	ve	 farklı	dinamikleriyle	devam	etmektedir.	1990’lı	
yıllardan	 itibaren	 zemin	 bulan	 tartışmalar,	 2000’li	 yıllara	 gelindiğinde	 yeni	 ve	 detaylı	 kavramsal	
çıkarımlara	dönüşmüş	olarak	kendisini	biçimlendirmiştir.	Türkiye’nin	aldığı	kararlar	ve	kurumsal	
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çalışmaları	ise	2010’dan	sonra	değişen	politikalarla	birlikte	yeni	bir	konuma	gelmiştir	(Aktay,	2021;	
Korkmaz,	2019;	Çakın,	2018).	

Avrupa’da	Müslümanların	ve	Türklerin	yaşam	tarzları	ve	gündelik	pratikleri	üzerinden	geliştirilen	
tartışmalar	 bütünü	 kamusal	 alanda	 nasıl	 bir	 Müslüman	 ve	 Türk	 imajının	 olduğuyla	 doğrudan	
alakalıdır.	 	Özellikle	Almanya’daki	Türklere	yönelik	gerçekleştirilen	ırkçı	saldırılar	halen	gündeme	
gelmektedir.		Sebeplerini	veya	sonuçlarını	tartışmak	daha	farklı	çalışma	alanlarının	konusudur	ancak	
sivil	toplumun	ve	“Avrupa	demokrasisinin”	oluşturduğu	olgular	bunun	üzerinden	şekillenmektedir.	

Avrupa’da	Müslüman	varlığına	ilişkin	dikkat	çekici	çalışmalardan	birisi	olan	Nilüfer	Göle’nin	yaptığı	
gündelik	 yaşamda	 Avrupalı	 Müslümanlar	 üzerinde	 önemli	 tespitleri	 bulunan	 bir	 zaviyede	 yer	
almaktadır.	Göle,	çalışmasında	gündelik	hayat	pratikleri	üzerinden	Müslümanların	yaşamlarını	farklı	
odaklar	ile	tahlil	etmeye	çalışmıştır.	Kamusal	alan	konusunda	güncel	tartışmalara	yeni	bir	bakış	açısı	
sunması	sonrası	için	geliştirilecek	reflekslerin	nasıl	bulunması	gerektiği	konusunda	önemli	tespitler	
içermektedir.	Ayrıca	Göle’nin	2013	yılında	yayımlanan	Avrupa’da	İslâm’ın	Kamusal	Yüzleri	başlıklı	
çalışması	da	önemlidir.	11	Eylül	saldırılarının	ardından	Avrupa’da	ve	dünyanın	diğer	bölgelerinde	
yaşayan	Müslümanlar,	İslâm	karşıtlığının	ve	ırkçı	saldırıların	hedefine	konulmuştur.	Kamusal	alanda	
Müslümanların	 nasıl	 temsil	 edilmeleri	 gerektiğinden,	 nasıl	 temsil	 edileceklerine,	 gündelik	 yaşam	
formlarındaki	 uygulamalara,	 eğitim	 kurumlarında	 karşılaştıkları	 sorunlara	 ve	 en	 önemlisi	 temel	
yaşama	haklarına	kadar	birçok	boyutun	tartışıldığı	bir	konuma	gelmiştir	(Göle,	2013:	2015).	

Almanya’da	yaşayan	Türk	toplumunun	veya	Türk	diasporasını	içine	alan	bütün	paydaşların	60	yıllık	
süre	içerisinde	vatandaşlık	başta	olmak	üzere,	dinî	yaşam	pratikleri,	eğitim	haklarına	erişim	gibi	elde	
ettikleri	 temel	 haklar	 farklı	 dinamikleri	 içerisinde	 barındıran	 bir	 konumda	 bulunmaktadır.	
Almanya’daki	Türk	diasporası	kendi	içerisinde	farklı	yapıları	bulunan	“parçalı”	ve	“çok	katmanlı”	bir	
görünümde	 yer	 almaktadır.	 Türklerin	 dinî	 yaşamları	 başta	 olmak	 üzere	 birçok	 durumu	 da	
etkilemiştir.	 Almanya’da	 yaşayan	Alevi	 toplumu	 için	 de	 yansımalarını	 görmek	mümkündür.	Alevi	
toplumu	da	 çok	katmanlı	 ve	parçalı	 yapı	 içerisinde	kendisini	 farklı	 konumlandıran	bir	 yapıdadır.	
Aleviliğin	 algılanışından,	 yaşama	 ve	 tatbik	 etme	 uygulamaları	 başta	 olmak	 üzere	 Türkiye’ye	 olan	
bakış	açısı	dahi	çeşitli	farklılıklar	arz	etmektedir	(Aksoy	ve	Aksürmeli,	2018).	

Almanya	Alevi	 toplumu	Avrupa’da	 en	 çok	Alevi’nin	 yaşadığı	 ülke	 konumundadır.	 Resmî	 olmayan	
rakamlara	göre	1	milyona	yakın	Alevi’nin	Almanya’da	yaşadığı	düşünülmektedir.	Aleviler	kendi	sivil	
toplum	 kuruluşlarını	 diğerlerinden	 biraz	 daha	 farklı	 motivasyonla	 oluşturmuş	 ve	 sivil	 toplum	
kuruluşları	 üzerinden	 kendilerini	 ifade	 etme	 yolunu	 seçmişlerdir.	 Türkiye’de	 Alevilik	 Bektaşilik	
tartışmalarından	ve	yaşanan	olaylardan	doğrudan	etkilenen	Alevilerin	hem	sivil	toplum	sürecini	hem	
de	 kamusal	 alandaki	 görünürlüklerini	 farklı	 bir	 zemine	 taşımıştır.	 Türkiye’de	 kendilerini	 ifade	
edemediklerini	 düşünen	 Aleviler	 için	 Almanya	 ve	 Avrupa’nın	 diğer	 ülkelerindeki	 sivil	 toplum	
kuruluşları	 önemli	 işlevleri	 bulunan	 bir	 anlama	 sahiptir	 (Keleş,	 2021:	 25).	 Bununla	 birlikte	
Avrupa’dan	Türkiye’ye	 veya	Türkiye’den	Avrupa’ya	 uzanan	 ilişkiler	Aleviliğin	 Türkiye	 ve	Avrupa	
kamusal	alanında	görünürlüğünü	etkileyebilmektedir.		

	

4	 Alevi	Sivil	Toplum	Kuruluşlarının	Yasal	Statüsü	

Almanya’da	Alevi	toplumunun	sivil	toplum	tecrübesini	tartışmak	bir	bakıma	Almanya’da	Alevilerin	
varoluş	mekanizmalarını	tartışmakla	eşdeğer	bir	anlam	taşımaktadır.	Zira	Alevi	toplumu	kendisini	
bu	tecrübe	üzerinden	konumlandırmıştır.	Kamusal	alanda	görünürlük	ve	katılım	da	yine	kuruluşlar	
üzerinden	gerçekleştirilmiştir.		Alevi	sivil	toplum	kuruluşları	Almanya	başta	olmak	üzere	Avrupa’nın	
birçok	ülkesinde	sivil	toplum	mekanizmasını	harekete	geçirerek	temel	taleplerini	ve	isteklerini	ifade	
etmektedir.	Alevi	sivil	toplum	kuruluşlarının	kendi	içerisinde	“anlayış”	olarak	farklı	formlarda	yer	
aldığını	ifade	etmekte	fayda	vardır.	Birçok	Alevi	sivil	toplum	kuruluşu	kendisini	“inanç”	ve	“ritüel”	
bakımında	 farklı	 noktalarda	 konumlandırabilmektedir.	 Ayrıca	 siyasallaşan	 alanlarda	 kendisini	
gösteren	ve	diğer	sivil	toplum	kuruluşlarından	daha	“etkili”	bir	görünüm	ortaya	koyan	sivil	toplum	
kuruluşları,	federasyon	ve	konfederasyon	gibi	çatı	kuruluşlarla	birlikte	var	olmaktadır	(Subaşı,	2019:	
60).	

AABF,	bu	oluşumlar	içerisinde	en	çok	üyeye	sahip	sivil	toplum	kuruluşu	olarak	ön	plana	çıkmaktadır.	
Kamusal	 alanda	 Alevilerin	 “görünürlüğü”	 açısından	 da	 daha	 farklı	 bir	 konumda	 bulunmaktadır.	
Medya	 kuruluşlarından,	 kamusal	 alanın	 görünür	 bütün	 alanlarında	 AABF’nin	 izlerini	 görmek	
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mümkündür.	 AABF’den	 farklı	 olarak	 Alevilik	 inancı	 noktasında	 ve	 gündelik	 yaşam	 pratikleri	
anlamında	sivil	toplum	çalışmalarını	sürdüren	yapılarda	mevcuttur.	Türkiye’deki	yansımalarından	
azade	düşünülecek	bir	konumda	olmamakla	birlikte,	köy	derneklerinden,	yerel	sivil	oluşumlara	ve	
farklı	anlayışları	bünyesinde	barındıran	yapılara	kadar	dikkat	çekici	bir	örneklemi	barındırmaktadır	
(Massicard,	2007).	

Almanya’daki	sivil	toplum	kuruluşları	ve	yasal	statüleri	belli	kurallar	ile	belirlenmiştir.	Sivil	toplum	
kuruluşlarının	niteliği	ve	yetki	alanları	da	bununla	birlikte	şekillenmiştir.	Almanya’daki	Türk	sivil	
toplum	 kuruluşları	 cami	 merkezli	 bir	 dernekleşme	 sürecinin	 içerisinde	 kendi	 varlık	 sahalarını	
oluşturmuşlardır.	 Alevi	 sivil	 toplum	 kuruluşları	 kültür	 merkezleri	 isimli	 kuruluşlarıyla	 birlikte	
cemevi	merkezli	bir	kurumsallaşma	izlemişlerdir	(Melikoff,	2002;Keleş,2021).	

Sivil	 toplum	 kuruluşları	 temsil	 ettikleri	 dinî	 grup	 için	 Almanya’da	 eyalet	 bazında	 temsil	
edilebilmektedir.	 Eğitim	 kurumlarında	 verilecek	 derslerin	 belirlenmesinden	 tatil	 günlerine	 kadar	
uygulanabilecek	 bir	 yetki	 ağını	 da	 içerisinde	 barındıran	 kuruluşlar	Almanya’nın	 yönetim	 anlayışı	
içerisinde	oldukça	önemli	bir	konumda	bulunmaktadır.	Alevilik	adına	yetki	sahibi	olan	sivil	toplum	
kuruluşları	 da	 çeşitli	 statülere	 bazı	 eyaletlerde	 sahip	 olmuştur	 (Keleş,	 2021).	 Alevi	 sivil	 toplum	
kuruluşları	içerisindeki	yasal	statü	her	eyalette	farklı	bir	anlam	taşımaktadır.	Eyalet	bazlı	değişkenlik	
gösteren	durumlarla	birlikte	statüler	farklı	bir	konum	arz	edebilmektedir.	Ayrıca	Alevi	toplumunun	
talebiyle	 birlikte	 okullarda	 belli	 bir	 sayıya	 ulaşılması	 halinde	 Alevilik	 derslerinin	 verilebildiği,	
üniversitelerde	kürsülerin	kurulabildiği	ve	eyaletler	bazında	yapılan	anlaşmalarla	birlikte	Alevi	sivil	
toplum	kuruluşlarının	konumlarının	yükseldiği	bilinmektedir	(URL	1).	AABF,	Almanya’da	kamusal	
görünürlüğün	en	yüksek	olduğu	sivil	 toplum	kuruluşu	olurken,	2020	yılında	Kuzey	Ren	Vestfalya	
eyaletinde,	 2023	 yılında	 Berlin’de	 elde	 edilmiş	 olan	 “kamu	 tüzel	 kişiliği”	 Almanya’da	 Alevilerin	
şimdiye	kadar	elde	etmiş	olduğu	en	yüksek	statüdür.	

	

5	 Araştırmanın	Bulguları	ve	Tartışma	

Çalışmanın	 saha	 araştırması,	 Ankara	 Yıldırım	 Beyazıt	 Üniversitesi	 Etik	 Kurulu	 tarafından	 2021	
yılında	 (16.02.2021	 tarihinde	 2021-06	 araştırma	 sıra	 numarası	 ile	 verilen	 izin	 doğrultusunda)	
Almanya’da	bulunan	Alevi	sivil	toplum	kuruluşlarının	temsilcileri	ile	nitel	araştırma	yöntemlerinden	
mülakat	 tekniği	 kullanılarak	 yapılmıştır.	 Mülakat	 tekniği	 ile	 yapılan	 görüşmeler	 araştırmanın	
sınırlılıkları	 çerçevesinde	 telefon	 veya	 görüntülü	 bağlantılar	 üzerinden	 yapılmıştır.	 Görüşmeler	
ortalama	 40	 dakika	 civarında	 sürmüş	 ve	 Alevi	 toplumuna	 ait	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	
yöneticileriyle	 gerçekleştirilmiştir.	 Sadece	 bir	 görüşmeci	 herhangi	 bir	 sivil	 toplum	 kuruluşunda	
görevli	 değildir.	 Katılımcılar	 Almanya’nın	 farklı	 eyaletlerinde	 yaşamlarını	 sürdürmektedir.	 Ancak	
nüfus	 bakımından	 en	 çok	 Türk’ün	 yaşadığı	 Kuzey	 Ren	 Vestfalya	 çalışmada	 da	 yoğunluk	 ve	 etki	
bakımından	öne	çıkmaktadır.	Ayrıca	KRV	Eyaleti	sivil	 toplum	kuruluşlarının	etki	alanlarının	daha	
fazla	 olduğu	 bir	 eyalet	 olarak	 karşımıza	 çıkmaktadır.	 Toplamda	 8	 kişi	 ile	 gerçekleştirilen	
görüşmecilerin	tamamı	erkeklerden	oluşmaktadır.	Görüşme	esnasında	sorular	yarı	yapılandırılmış	
şekilde	yöneltilmiştir.	Ancak	görüşmelerin	kendi	seyri	içerisinde	farklı	konularda	gündeme	gelmiştir.	

Alevilik	çalışmalarında	en	önemli	sınırlılıklardan	birisi	Alevi	olmayan	bir	araştırmacının	görüşmede	
hangi	pozisyonda	duracağı	ile	doğrudan	ilişkilidir.	Zira	yıllarca	“sırrı	fâş”	etmeden	yaşamaya	çalışan	
ve	kendilerini	“gizli”	tutmayı	bir	amaç	haline	getiren	“kapalı”	bir	topluluk	için	“sınırları”	aşmak	kolay	
olmamıştır.	Görüşmelerin	veri	toplama	sürecinde	“kartopu”	tekniğiyle	“güven”	ilişkisine	dayalı	bir	
ilişki	 kurularak	 sınırlar	 aşılmaya	 çalışılmıştır.	 Farklı	 Alevilik	 anlayışlarına	 sahip	 sivil	 toplum	
kuruluşlarının	 temsilcilerinden	 oluşan	 görüşmeciler	 ise	 araştırmanın	 geçerliliği	 ve	 güvenilirliği	
noktasında	en	önemli	değişken	konumunda	bulunmaktadır.	

Araştırma	 Aleviliğin	 sivil	 toplum	 kuruluşlarında	 hangi	 anlamlara	 sahip	 olduğunu,	 Almanya’da	
kamusal	 alanda	 hangi	 boyutlara	 ulaştığını,	 sivil	 toplum	 üzerinden	 gerçekleştirilen	 “var	 olma”	
hamlelerini	ve	gelişen	olguları	betimleyici	bir	şekilde	ortaya	çıkarmayı	amaçlamaktadır.	Sosyolojik	
yöntem	kuramlarının	ve	bilimsel	araştırma	etiğinin	temel	aldığı	anlayışlarda	“insanı”	merkeze	alan	
ve	 nitel	 araştırmanın	 önemli	 bir	 parametresi	 olarak	 “anlamaya”	 çalışmak	 üzerinden	 gelişen	
yaklaşımlar		dikkat	edilmesi	gereken	olgulardır.	

Türkiye’den	 Avrupa’ya	 ve	 özelde	 Almanya’ya	 uzanan	 anlamlar	 silsilesi	 içerisinde	 ortaya	 çıkan	
durumlar	 tarihî	 arka	 planlardan	 bağımsız	 olarak	 anlaşılamamaktadır.	 İslâm	 tarihi	 içerisinde	 yer	
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etmiş	 tartışmalı	 hadiseler,	 Emeviler’den,	 Abbasilere,	 Selçuklular’dan	 Osmanlı	 Devleti’ne	 kadar	
süregelen	bir	tartışma	zemini	oluşturmaktadır	(Şeriati,2016;	Sofuoğlu	ve	İlhan,2020).	İslâm	tarihine	
referansla	 kurulan	 cümlelerden,	 Türkiye’ye	 ve	 Almanya’ya	 varıncaya	 kadar	 inancın	 yaşaması	
gerektiğini	ifade	eden	katılımcılar,		inşanın	nereden	başladığını	ortaya	koymaktadır.	

	“Halifelik	 tartışmalarında	 görüyorsunuz,	 o	 zaman	 Hz.	 Muhammed’in(sav)	 cenazesine	 dahi	
gelmeyenler	bugün	başköşelerde	duruyor!”	(Katılımcı	3)	

Alevilik	 tarihi	 içerisindeki	 kırılma	 noktaları	 ve	 değişen	 veya	 dönüşen	 anlamlarda	 göz	 ardı	
edilemeyecek	bir	bağlama	taşımıştır.	Türkiye	Cumhuriyeti’nin	kuruluş	yılları	ve	onu	takip	eden	yıllar	
içerisinde	 de	 Aleviliğin	 yeni	 boyutlar	 kazandığı,	 ritüellerin	 ve	 yaşama	 alışkanlıklarının	 yahut	
gündelik	 hayat	 pratiklerinin	 dönüşüme	 uğradığını	 ifade	 etmek	 gerekmektedir.	 Aleviliğin	
siyasallaştığına	 dair	 “tezler”	 ve	 destekleyen	 olgular	 da	 zaman	 içerisinde	 farklı	 bağlamlarda	
tartışılagelmiş	bir	noktayı	içerisinde	barındırmaktadır	(Aydın,	2018;	Salman,	2018).	

	“Ezildik	kardeşim	ezilmedik	mi?	E	bak	şimdi,	valimiz,	kaymakamımız	var	mı?	He	bir	de	yakıldık	
biz	bunları	da	yani	bu	katliamları	 konuşabilmeliyiz.	Burda	anıyoruz	her	 yıl	Dersim’i,	 Sivas’ı,	
Maraş’ı…”	(Katılımcı	2)	

Almanya	 özelinde	Aleviliğin	 kamusal	 alanda	 görünümü	 ve	 gündelik	 yaşam	pratikleri	 içerisindeki	
yansımalarına	 araştırma	bulgularında	 rastlanmıştır.	 Sivil	 toplum	üzerinden	 inşa	 edilen	Alevilerin	
kendi	var	oluş	zeminlerini	kurguladıkları	süreçler,	Alevi	kolektif	hafızasını	da	 içine	alacak	şekilde	
genişlemiş	ve	bir	“anokranizma”	üzerinden	inşa	edilmiştir	(Çevik,	2023).	

“Biz	 Türkiye’de	 buradaki	 kadar	 özgür	 değiliz.	 Burada	 bir	 şekilde	 inancımızı	 yaşamaya	
çalışıyoruz.	 Derneğimizi	 kurduk,	 inancımızı	 yaşıyoruz.	 Türkiye’de	 bu	 kadar	 değil	 yani	
ibadethane	bile	değil	cemevleri	öyle	mi?”	(Katılımcı	1)	

	5.1	 Sivil	Toplum	Kuruluşları	Arasındaki	Farklılıklar	ve	Benzerlikler	

Aleviliği	 tartışmak	 ve	 bir	 şekilde	 gündeme	 getirmek	 Aleviliğin	 farklı	 formlarını	 da	 aynı	 şekilde	
gündeme	getirmeyi	mecbur	kılmaktadır.	Görüşülen	Alevi	sivil	toplum	kuruluşlarının	farklı	Alevilik	
anlayışlarının	olduğu	da	görülmektedir.	Aleviliği	İslâm’ın	içerisinde	bir	inanç	olarak	tanımlayan	ve	
Aleviliğe	bu	bağlamdan	bakan	sivil	toplum	kuruluşları	olduğu	gibi,	Aleviliği	kültürel	bir	inanç	olarak	
görenler	de	mevcuttur.		Görüşülen	sivil	toplum	kuruluşlarının	temsilcilerinin	Aleviliği	İslâm	dininden	
ayrı	bir	formda	betimleyen	ritüeller	ve	inançlar	içerisinde	gösterilmesine	karşı	çıkan	anlayışa	sahip	
oldukları	görülmüştür.	

“Alevilik	 İslâm’ın	 dışında	 değildir,	 bilakis	 Alevilik	 İslâmî	 bir	 yorumdur,	 din	 değildir.	 Şimdi	
uyduruyorlar	 bir	 şeyler	 öyle	 değil	 he	 şu	 var	 Alevilik	 egemen	 İslâm	 inancından	 farklıdır.”	
(Katılımcı	3)	

“İslâm’ın	 farklı	 yorumları	 var,	 Bize	 göre	 Alevilik	 İslâm	 ile	 başlayan	 bir	 inanç.	 Bunu	
soyutlayamazsın.	 Bunu	 reddetmek	 olur	 mu	 olmaz.	 Bizim	 bazıları	 farklı	 yaşıyor	 o	 ayrı.”	
(Katılımcı	5)	

	“Defalarca	söyledik	söylemedik	mi?	Bin	yıllık	gelen	bir	inanç	var	biz	din	miyiz	hayır!	Alevilik	
ayrı	 bir	 din	 değildir,	 Aleviler	 İslâm’ın	 dışında	 olamaz,	 bin	 yıllık	 tarihimizi	 bozmamalısınız,	
harcamamalısınız.”	(Katılımcı	7)	

“Şimdi	 Aleviliği	 İslâm’ın	 dışında	 göstermeye	 çalışıyorlar	 ve	 bunu	 Almanya	 özelinde	
araçsallaştırıyorlar	 bu	 doğru	 değildir.	 Türkiye’nin	 dinî	 Sünnîlik	 değildir	 o	 ayrı	 ama	 farklı	
gruplar	özellikle	“Ali’siz	Alevilik”	üzerinden	bunu	yapmaya	çalışıyorlar.”	(Katılımcı	2)	

Sivil	toplum	kuruluşları	arasında	Aleviliği	İslâm’dan	ayrı	bir	inanç	olarak	görmekten	ziyade	İslâm’ın	
içerisinde	 bir	 yorum	 veya	 tarihi	 bir	 şekilde	 İslâm	 dini	 ile	 iç	 içe	 geçmiş	 anlamları	 ortaya	 çıkaran	
söylemler	mevcuttur.	Hz.	Peygamber’in(sav)		ve	Hz.	Ali’nin	merkeze	alındığı	bir	inanç	sistemi	olarak	
yapılan	kodlamalara	rastlanmıştır.	Alevi	sivil	toplum	kuruluşlarının	Aleviliğe	dair	inanç	konularında	
yaptıkları	 ittifak	 kendilerinin	 ifade	 özgürlüğü	 noktasında	 Türkiye’den	 farklı	 bir	 konuma	
getirdiklerini	 de	 göstermektedir.	 “Demokrasi”,	 “barış”	 ,	 “fikir	 özgürlüğü”	 ve	 “birlikte	 yaşama”	
kavramları	 etrafında	 Türkiye’ye	 dönük	 talepler	 ve	 anlatımlarda	 söylem	 olarak	 kendisi	
göstermektedir.	Cemevlerinin	ibadethane	olarak	kabul	edilmesine	dair	talepler	ve	bir	şekilde	Alevi	
toplumunun	Türkiye’de	“muhatap”	alınması	temel	beklentiler	arasındadır	(Keleş,	2021).	
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“Türkiye	 Alevilerin	 sorunlarını	 çözmelidir,	 Cemevleri	mesela	 Türkiye’de	 hala	 bir	 ibadethane	
statüsüne	kavuşmamıştır.	Biz	bunu	talep	ediyoruz	yıllardır.	Cemevleri	de	 ibadethanedir	diye.	
Vergimi	veriyorum,	askere	gidiyorum	her	türlü	görevimi	yapıyorum	ama	inancımı	istediğim	gibi	
yaşayamıyorum	e	bu	olmaz”	Şimdi	düşünün	benim	vergilerimle	Diyanet	cami	açıyor,	bunu	doğru	
bulmuyorum.	Ayıralım	kim	nereye	istiyorsa	oraya	gitsin!”	(Katılımcı	4)	

“Almanya’da	 devlet	 karışmaz.	 Ne	 yapıyorsan	 yap.	 Hukuku	 kanunu	 bozma	 yap.	 Hak	 vermiş	
kullanıyoruz	yani	başka	bir	durum	yok	biz	burada	inancımızı	yaşayabiliyoruz,	devletle	ama	tabi	
burda	yerel	daha	güçlü	onlarla	da	ilişkilerimizde	iyi	sayılır.”	(Katılımcı	6)	

Almanya’da	 ve	 Türkiye’deki	 hukuki	 zeminin	 statü	 anlamında	 karşılaştırıldığı	 yasal	 temelin	 ve	
“serbestiyetin”	Almanya’nın	mevcut	hukuk	kuraları	içerisinde	Alevilerin	doğrudan	bir	ayrıcalığı	tabi	
tutulmadığını	 aksine	 bütün	 sivil	 toplum	 kuruluşları	 yahut	 vatandaşlara	 aynı	 hakların	 sağlandığı	
belirtilmiştir.	Bu	görüşün	Almanya	özelinde	Alevi	vatandaşların	farklı	çıkar	odaklarından	beslendiği	
düşüncesine	de	karşı	bir	duruş	olduğunu	söylemek	mümkündür.	

“Bak	 yine	 söylüyorum	Can,	 biz	 vergi	 verdik	 tamam	devlet	 bize	 de	hizmet	 etsin	 ben	Camii’ye	
gitmiyorum	niye	onlara	veriyorsun?	Diyanet	İşler	Başkanlığı	neden	bizim	vergilerimizle	finanse	
ediliyor,	e	biz	camiye	gitmiyoruz.	Nasıl	olacak?”	(Katılımcı	5)	

“Şunu	 buradan	 görmek	 mümkün	 siyasal	 olarak	 aslında	 Türkiye’de	 Sünnî	 kesim	 özgür,	
Almanya’da	 Alevi	 kesim	 özgür,	 aslında	 ikisinde	 de	 araçsallaştırılıyor.	 Türkiye’de	 de	 devlet	
yıllarca	yaptı	bunu	şimdi	Almanya’da	kendine	göre	yapıyor	yapmıyor	mu?	Bunları	kullanıyorlar	
işte.	Hukuka	nizama	uygun	eyvallah	ama	bazen	öyle	olmuyor	işte.”	(Katılımcı	4)	

Konunun	 daha	 farklı	 bakış	 açılarıyla	 ortaya	 konması	 adına	 ifade	 etmekte	 fayda	 var	 ki	 Alevilerin	
Almanya	kamusal	alanındaki	görünürlük	şeklinden	“kuşku”	duyan	ve	“araçsallaştırıldığını	düşünen	
temsilcilerde	mevcuttur.	Araçsallaştırılma	düşüncesi	sadece	Türkiye’nin	kendi	iç	siyasi	ya	da	sosyal	
dinamiklerinden	 değil	 Almanya’nın	 Türkiye’ye	 dair	 politikalarından	 yahut	 kendi	 içindeki	
dinamiklerinden	de	etkilenmiş	gözükmektedir.	

Temel	olarak	Alevi	sivil	toplum	kuruluşlarının	Alevilerin	kendi	inançlarını	yaşamaları	ve	gündelik	
hayat	 pratikleri	 ile	 yaşamlarını	 devam	 ettirmeleri	 “kazanım”	 olarak	 görülürken	 sınırlarının	 belli	
olması	ve	“siyasallaşmaması”	önemli	görülmektedir.	

5.2	 Kamusal	Alanda	Varoluş	İmkânı	Olarak	Sivil	Toplum	

Almanya’da	 yaşayan	 Alevi	 toplumu	 Türkiye’deki	 yaşamlarından	 ve	 kamusal	 alandaki	
görünümlerinden	farklı	olarak,	sivil	toplum	üzerinden	“inanç	kodlarını”	ve	“ritüellerini”	yaşatmaya	
çalışmaktadır.	 Almanya’nın	 hukukî	 yapısı	 da	 buna	 uygun	 şekilde	 tasarlanmış	 bir	 “kamu”	 alanını	
ortaya	çıkarmıştır.	Derneklere	verilen	haklar	ve	gelişen	olgular	Alevilerin	“hak”	taleplerini	görünür	
kılan	bir	noktadan	hareket	etmektedir.	Almanya	özelinde	herhangi	bir	temsilcisi	ile	görüşülmeyen	ve	
aslında	 diğer	 sivil	 toplum	 kuruluşlarından	 daha	 görünür	 olan	 Almanya	 Alevi	 Birlikleri	
Federasyonu’nun	 kurumsallaşma	 biçimi	 ve	 etkisi	 durumun	 göstergelerinden	 sayılabilir	 (Coşan,	
2014).	Zira	1980’li	yılların	sonundan	1990’lı	yılların	ortasına	kadar	“Alevilik”	derslerinin	okullarda	
verilmesine	dair	oluşturulan	talepler	ve	elde	edilen	neticeler,	sonrasında	2020	yılında	Kuzey	Ren	
Vestfalya	 eyaletinde	 elde	 edilen	 “kamu	 tüzel	 kişiliği†”	 sivil	 toplum	 olgusunun	 ne	 kadar	 önemli	
olduğunun	bir	göstergesidir.	

Farklı	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	 kendi	 Alevilik	 tanımları	 üzerinden	 geliştirdikleri	 olgular	 bu	
durumları	yer	yer	eleştiren	bir	tutuma	sahip	olmaktadır.	

“AABF	 veya	 diğerleri	 dikkatli	 olmaları	 lazım,	 herkes	 kime	 neye	 nasıl	 hizmet	 ettiğini	 bilmesi	
lazım.	 Aleviliği	 araçsallaştırmadan	 hareket	 etmek	 lazım.	 Dışardan	 bilinmediği	 zaman	 farklı	
algılanabiliyor.”	(Katılımcı	4)	

“Şimdi	biz	biraz	daha	farklıyız	Alevilik	bunların	yaptığı	gibi	değil.	Aleviliği	inkâr	edenleri	Alevi	
olarak	tanımak	ne	kadar	doğru?	Yahu	benim	malıma	zarar	verdiler	sen	İslâm’ı	savunuyorsun	
diye.	İstiyorlar	ki	biz	de	farklı	konuşalım	falan	kardeşim	ben	niye	memleketime	kötülük	yapayım	
veya	biz	niye	Türkiye	düşmanlığı	yapalım?”	(Katılımcı	8)	

† Kamu	tüzel	kişiliği	Alevîlerin	AABF	üzerinden	elde	ettikleri	en	geniş	kapsamlı	statüdür.	Bu	statü	ile	diğer	dinî	
cemiyetlerle	Alevîlerin	eş	değer	haklara	sahip	olması	kolaylaşmıştır. 
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“Şöyle	bu	hak	veriliyor	doğru	ama	sen	inancını	nereye	koydun?	Nasıl	bir	süreç	izleyeceksin	doğru	
bunlar	evet	kamu	tüzel	kişiliği	aldılar	ama	altını	dolduramadılar,	inanç	olarak	bir	şey	yok	çünkü	
e	bir	şey	olmayınca	da	böyle	oluyor	ne	olacak?”	(Katılımcı	4)	

Almanya’da	 diğer	 Alevi	 kuruluşlarından	 daha	 “etkili”	 bir	 konumda	 bulunan	 AABF’ye	 yönelik	
eleştiriler	Aleviliğin	 kamusal	 alanda	 “araçsal”	 bir	 anlam	kazandığını	 ve	 inanç	 olarak	 “sağlam”	bir	
zeminde	 bulunmadığına	 dair	 bir	 kabulü	 ortaya	 koymaktadır.	 Alevi	 sivil	 toplum	 kuruluşlarının	
kendilerini	 ifade	 etme	 biçimleri	 ve	 hareket	 alanları	 sivil	 toplum	 kuruluşları	 üzerinden	
gerçekleşmektedir.	Okullarda	ve	üniversitelerde	verilen	Alevilik	derslerinden,	medya	kuruluşlarına	
kadar	hatta	cenaze	hizmetleri	ve	inanç	noktasındaki	bir	araya	gelme	ritüellerine	kadar	Alevilerin	sivil	
toplum	 kuruluşları	 üzerinden	 bir	 araya	 gelerek	 oluşumlarını	 gerçekleştirdikleri	 görülmektedir	
(Tosun,2009).	

5.3	 Alevi	Toplumunun	Faaliyetleri	ve	Türkiye’ye	Dönük	Anlamlar	

Almanya’da	 Alevi	 toplumunun	 Türkiye’ye	 dönük	 talepleri	 ve	 Almanya’daki	 faaliyetleri	 yine	 sivil	
toplum	 kuruluşları	 üzerinden	 gerçekleştirilmektedir.	 Aleviliğin	 özünde	 bulunduğu	 “düşünülen”	
tepkisellik	ve	“eylemciliğin”	de	önemli	bir	rol	oynadığını	söylemekte	fayda	vardır.	Alevi	toplumunun	
Almanya’da	kamusal	alanda	görünürlüğünü	sağlayan	en	temel	noktanın	inanç	ve	gündelik	“ibadet”	
ritüelleri	açısından	diğer	İslâmî	oluşumlardan	farklı	olduğunu	ifade	etmekte	fayda	vardır.	Aleviliğin	
uzun	yıllar	siyasal	zeminde	kalarak	kendisini	ifade	etmesine	sebep	olan	hadislerinde	yine	taleplerin	
gündeme	gelmesine	zemin	hazırlamaktadır	(Massicard,	2007).	

“Biz	 acı	 çektik	 doğru,	 hatta	 Osmanlı’dan	 kurtulduk	 dedik	 ama	 cumhuriyetten	 pek	 bir	 şey	
göremedik!	Dersim,	Maraş	diğerleri	hele	Sivas	ortada	işte.	Biz	eşit	yurttaşlık	istiyoruz	başka	bir	
dert	yok	hukuku	adaleti	koy	ortaya	kimse	bir	şey	demez	zaten.”	(Katılımcı	5)	

Alevilerin	en	önemli	taleplerinden	birisi	Almanya’da	olduğu	gibi	Türkiye’de	de	Alevi	toplumunun,	bir	
“inanç”	 olarak	 tanınmasının	 veya	 sınırlarının	 bir	 şekilde	 çizilmesinin	 gerektiğine	 dair	 taleplerin	
gündemde	 olmasıdır.	 Öte	 yandan	 Diyanet	 İşleri	 Başkanlığı’nın	 kapatılarak	 farklı	 bir	 konuma	
getirilmesi,	cemevlerinin	statüsünün	değiştirilmesi,	Dedelerin	statüsü,	Aleviler	için	önemli	olan	ve	
kolektif	hafızayı	canlı	tutan	tarihi	olayların	yeniden	gündeme	getirilmesi,	Madımak	Oteli’nin	“utanç”	
müzesine	 dönüştürülmesi	 ve	 Alevilerin	 “ikinci	 sınıf”	 vatandaş	 olmaktan	 çıkarılması	 gibi	 talepleri	
mevcuttur	(Çevik,	2023;	Çavdar,	2020).	

Alevi	 toplumunun	 Almanya’daki	 sivil	 toplum	 kuruluşları	 üzerinden	 kendi	 inanç	 ve	 ritüelleri	 ile	
Aleviliğe	dair	öğretileri	devam	ettirdiği	gerçekliği,	Türkiye’ye	dair	temel	beklentilerin	de	bu	yönde	
oluşmasına	 zemin	 hazırlamış	 gibi	 gözükmektedir.	 Zira	 mevcut	 oluşumların	 her	 ne	 kadar	 farklı	
STK’lar	ve	Aleviliğin	 farklı	yorumlarından	 ileri	geldiği	düşünülse	de	Alevi	 toplumunun	Türkiye’ye	
hükümet	 ve	 devlet	 nezdindeki	 bakışları	 ve	 ilişkilerini	 ve	 Almanya’daki	 ilişkilerini	 önemli	 ölçüde	
belirlemiş	 gözükmektedir.	 Ortaya	 çıkan	 argümanların	 ve	 beklentilerin	 Alevi	 toplumunun	 “var	
olması”	ve	bütün	devlet	imkânlarından	faydalanılması	yönünde	yer	alan	bakış	açısının	devam	ettiği	
görülmektedir.		

“Bunları	Türkiye’nin	çözmesi	lazım,	hükümet,	devlet	kurumları	vs.	Bak	sen	hükümet	olarak	elini	
uzat	bakalım,	elimizden	geleni	yapacağız	de	bakalım!	Ondan	sonra	daha	farklı	daha	iyi	olacak.”	
(Katılımcı	8)	

“Bizim	 STK’larımız	 da	 yapacak	 bunları	 tabi.	 Burda	 niye	 benim	 evladım	 öğrenmesin	 hepsi	
yapıyor.	Benim	çocuğum	da	diğerleri	gibi	neden	kendi	inancını	öğrenmesin?”	(Katılımcı	7)	

“He	o	da	var	sen	bu	kadar	imamın	maaşını	veriyorsun	da	hem	de	benim	vergimle	neden	dedelere	
maaş	vermiyorsun?	Onlara	da	yap	hak	değil	mi?	Soruyorum	açık	açık…”	(Katılımcı	4)	

Ayrıca	 “Kürtçe	 Anadilde	 Eğitim”	 konusu	 da	 görüşmeler	 esnasında	 gündeme	 gelen	 talepler	
arasındadır.	 Tartışmalar	 bütünü	 yıllardır	 süregelen	 taleplerin	 halen	 canlı	 tutulduğunun	 ve	 farklı	
“Türkiye	algılarıyla”	ortaya	çıktığının	somut	göstergelerinden	birisidir.	

“Burada	da	sadece	Türkçe	değil	bakın,	Kürtçe	anadilde	eğitim	de	verilmeli,	ben	Türk	değilim	ki	
neden	bana	Türkçe	anadilde	eğitimi	dayatıyorsun?	Türkçe	 için	herkes	geliyor,	Kürtçe	 için	de	
yap!”	(Katılımcı	3)	

Alevilerin	kolektif	hafızasında	anlam	kodları	 içerisinde	taşıdıkları	olgular	Türkiye’den	Almanya’ya	
uzanan	durumu	ortaya	koymaktadır.	Mevcut	Söylemlerle	birlikte	Aleviliğin	sadece	bu	yönlerinin	ve	
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ayrıştığı	 alanların	değil,	 Türkiye’deki	 siyasi	 çevreyle	birlikte	ortaya	 çıkan	birlikteliklere	de	 vurgu	
yapılması	önemlidir.	

Alevilerin	 sivil	 toplum	 üzerinden	 geliştirdikleri	 bir	 araya	 gelme	 stratejileri	 ve	 taleplerini	 bu	
platformlar	 üzerinden	 duyurma	 istekleri,	 kamusal	 alandaki	 görünürlüklerine	 farklı	 bir	 boyut	
kazandırmıştır.	Öyle	ki	Alevilerin	diğer	Müslüman	ve	Türk	topluluklarından	Almanya	kamuoyunda	
daha	 fazla	 “kabul”	görmeleri,	diğer	Müslüman	grupların	 “radikalize”	olduklarının	düşünülmesi	ve	
diğerlerine	göre	Alevilerin	“hoşgörü”	temelli	bir	yaklaşımla	“bütünleştirilmiş”	olmaları	kendilerinin	
daha	 fazla	 “uyum”	 sağladıklarının	 sonucu	 olarak	 da	 görülmektedir	 (Dankoff,	 2000).	 Bu	 durum	
Alevilerin	 kamusal	 alandaki	 görünürlüklerinin	 arttırmasına	 ve	 özellikle	 Türkiye’ye	 dönük	
taleplerinde	 kullandıkları	 “demokrasi”,	 “eşitlik”	 gibi	 kavramların	 Avrupa	 değerleriyle	 iç	 içe	 bir	
görünüm	arz	etmesi	etkilidir.	

“Yahu	sıkıntıyı	çeken	biziz	hem	burda	hem	orda	kusura	bakmayın	devlet	önce	bizimle	barışsın,	
yasal	emniyet	altına	alacağız	desin…	Özgür	olduğumuzu,	eşit	olduğumuzu	bilelim.”	(Katılımcı	
5)	

6	 Sonuç	Yerine:	“Burada	Özgürlük	Var!”	

Çalışmanın	hacmi	itibariyle	birçok	konudan	bahsedilememiş	olsa	da	sivil	toplum	kuruluşlarının,	yeni	
bir	 diaspora	 oluşturup	 oluşturmadıklarına	 dair	 tartışmalar	 sürmektedir	 (Çevik,	 2023).	 Diaspora	
kavramının	 anlamına	 ilişkin	 olumsuz	 intiba	 her	 ne	 kadar	 “Türk	 diasporası”	 kavramı	 içinde	
kullanılması	 güç	 bir	 hale	 gelmiş	 olsa	 da	 sivil	 toplum	 kuruluşları	 üzerinden	 yeni	 bir	 diaspora	
tartışması	Aleviler	açısından	yapılabilecek	bir	zeminde	durmaktadır.	Bununla	birlikte	henüz	bir	Alevi	
diasporasından	 bahsetmek	 “gerçeklikten”	 uzak	 anlamları	 ihtiva	 etse	 de	 tepkisellik	 ve	 talepler	
açısından	mevcut	durumda	konuyu	bağdaştırmak	dikkat	çekici	anlamları	ortaya	koyabilmektedir.	
Kamusal	alandaki	görünürlükten,	sivil	toplum	tecrübesine	kadar	konular	üzerine	yoğunlaşmak	farklı	
bağlamları	 göz	 önüne	 almayı	 zorunlu	 kılan	 da	 çalışmada	 görüşülen	 sivil	 toplum	 kuruluşları	
üzerinden	henüz	böyle	bir	anlamın	ortaya	çıkmadığı	ifade	etmek	gerekmektedir.	Ayrıca	çalışmanın	
içeriği	 itibariyle	 daha	 farklı	 konulara	 derinlemesine	 bir	 bakış	 açısı	 sunulabilirdi.	 Ancak	 konunun	
sınırlı	bir	alanı	teşkil	etmesi	ile	araştırmanın	odağı	gereği	olabildiğince	belli	bir	çerçeve	çizilmeye	ve	
bunun	üzerinden	betimlemeler	yapılmaya	çalışılmıştır.	

Alevi	 toplumunun	 Almanya	 kamusal	 alanındaki	 varlığını	 tartışmak	 bir	 sivil	 toplum	 sorgulaması	
yapmayı	 beraberinde	 getirmektedir.	 Avrupa	 sathında	 gelişen	 “demokrasi”	 tartışmalarının	 sivil	
topluma	bakan	yönü	itibariyle	anlamları	ortaya	çıkarmanın	önemli	tespitleri	içerisinde	barındırdığı	
bir	gerçekliktir.	Avrupa	kamusal	alanında	Müslümanların	görünürlüğü	ve	gündelik	yaşam	pratikleri	
arasındaki	varlığına	dair	çeşitli	tartışmalar	yapılmaktadır.	Alevi	toplumunun	hali	hazırdaki	anlamlar	
silsilesinden	ayrıldığı	noktalar,	 inanç	pratikleri	başta	olmak	üzere,	 İslâm’ı	 “yaşama”	ve	 “yaşatma”	
ritüelleri	ile	farklı	bir	konuma	gelmiştir.	Türkiye’den	Avrupa’ya	ve	özelinde	Almanya’ya	dair	Aleviliği	
sivil	 toplum	 tecrübesi	 üzerinden	 ele	 almak	 bütün	 tartışmaların	 odağında	 bulunan	 bir	 zaviyede	
bulunmaktadır.	 Alevilerin	 sivil	 toplum	 oluşturmalarında	 ortaya	 koydukları	 motivasyon	 kolektif	
hafızanın	 taşındığının	 ve	 Almanya’da	 topluluklar	 üzerinden	 yaşatılmaya	 çalışıldığını	 göstergesi	
olarak	karşımıza	çıkmaktadır.	Görüşme	yapılan	sivil	toplum	kuruluşlarının	temsilcilerinin,	Almanya	
ve	 Türkiye’ye	 dair	 talepleri	 ile	 beklentileri	 benzerlik	 gösterirken,	 Aleviliğin	 siyasal	 bir	 zemine	
kaymasının	neticelerinden	bazı	noktalarda	rahatsızlık	duydukları	ve	mevcut	durumları	eleştirdikleri	
görülmektedir.	

Almanya’dan	 önce	 Türkiye’nin	 toplumsal	 yapısında	 meydana	 gelen	 değişiklikler	 ile	 Türkiye’nin	
“ilgilenmesi”	gerektiğine	dair	kanaat	önemli	bir	olgu	olarak	karşımızda	durmaktadır.	Alevilerin	sivil	
toplum	çalışmalarında	en	önemli	motivasyonları	ise	“inançlarını”	gündelik	hayat	içerisinde	kamusal	
mekânlar	başta	olmak	üzere	“özgürce”	yaşadıklarını	ifade	etmeleri	ve	bunu	Türkiye’den	talep	ediyor	
olmalarıdır.	Almanya’nın	farklı	eyaletlerinde	elde	edilmiş	olan	statülerle	birlikte	“özgürlük”	alanının	
daha	da	genişlediğine	dair	yaygın	kanaat	 “temkinli”	bir	yaklaşımla	birlikte	“inancın”	siyasal	alana	
“kurban”	edilememesini	de	ifade	eden	yaklaşımlarla	birlikte	anılmaktadır.	Bundan	sonraki	süreçte	
Alevi	 toplumunun	 Almanya	 kamusal	 alanındaki	 görünümünün	 farklı	 formlarıyla	 birlikte	 devam	
edeceği,	“uyum”	anlamında	diğer	göçmen	topluluklar	açısından	daha	“avantajlı”	konumda	bulunan	
Alevi	toplumu	için	önemli	bir	“açılım”	olarak	görülmektedir.	
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Türkiye’nin	 kurumsal	 anlamda	 atacağı	 adımlar	 ve	 yurt	 dışında	 yaşayan	 Türk	 vatandaşları	
konusundaki	çok	yönlü	politikaları	sorunu	daha	çözülebilir	bir	zemine	taşıyabilecektir.	Avrupa’da	
yaşayan	 Alevi	 toplumunun	 “anlaşılmaya”	 ve	 Türkiye’ye	 dair	 taleplerine	 odaklanılmaya	 devam	
etmek	 önemli	 bir	 sürecin	 kapısını	 aralayacaktır.	 Almanya	 kamusal	 alanında	 Alevi	 toplumunun	
sosyal	 ve	 hukuki	 statüsünün	 diğer	 Türk	 topluluklarından	 ayrıştığı	 noktalar	 ve	 görünürlük	
mekanizmaları	artmaya	devam	edecektir.	 	Görünürlük	ve	“inancı	yaşama”, “özgür	bir	ortam”	gibi	
ifadeler	 kendilerine	 yeni	 bir	 varlık	 zemini	 oluşturan	Alevi	 toplumu	 için	Türkiye’den	Almanya’ya	
Almanya’dan	Türkiye’ye	çok	yönlü	etkileşimi	beraberinde	getirecek	bir	anlamı	taşımaktadır.	
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ÖZ	

Simülasyon,	 sanal	 gerçeklik,	 yapay	 zekâ,	 dijital	 dönüşüm,	 giyilebilir	 teknoloji,	 akıllı	 robotlar,	
mikroçip,	 5G,	 kuantum	 bilgisayarlar,	 robotik,	 biyonik	 gibi	 olgular,	 birey	 ve	 toplum	 açısından	
ciddi	 tehditler	 barındırmaktadır.	 Mevcut	 gelişmeler,	 sanal	 ile	 gerçeği	 birbirinden	 ayırmamızı	
güçleştirmekte,	 sanal	 toplumda	 fiziksel	 gerçekliği	 tartışmaya	 açmaktadır.	 Dijital	 araçların	
hayatımıza	 girmesiyle	 birlikte	 bireyin	 dış	 dünyayla	 bağı	 zayıflamakta,	 ilişkiler	 sanal	 aleme	
taşınmaktadır.	Son	gelişmeler	bireyin	fiziksel	gerçeklikle	yeniden	bağ	kurmasına,	dijital	dünyada	
fiziksel	aktivitelerde	bulunmasına	imkân	tanımaktadır.	Modern	toplumda	birey	bir	yandan	sanal	
topluluklara	katılım	sağlarken	diğer	yandan	geleneksel	 toplumla	 ilişkisini	 sürdürebilmekteydi.	
Sanal	 toplumda	yalnızlaşan	birey,	dijital	çağda	toprakla	bağını	kopararak	yeniden	sosyalleşme	
imkânı	 bulmaktadır.	Robotla	 evlenen	bireyler,	 robot	 köpek,	 robot	 çocuk	 vs.	 şeklinde	 insan	 ile	
robot	arasındaki	ilişkilerin	günümüzde	sıradanlaşmaya	başladığı	görülmektedir.	Dijital	toplum,	
insan	 insana	 ilişkilerden	 insan-robot	 etkileşimine,	 hatta	 robot	 robota	 ilişkilere	 evrilmektedir.	
Robotların	 da	 insanlar	 gibi	 hukukî	 haklarının	 olması	 gerektiğini	 savunanlar,	 “Robot	 Yasası”nı	
gündeme	 getirmektedirler.	 Bu	 çalışmada,	 “sanal	 alemde	 fiziksel	 gerçeklik	 mümkün	 mü”	
sorusunun	 cevabı	 aranmış,	 literatür	 taramasından	 elde	 edilen	 veriler	 sosyolojik	 perspektifle	
değerlendirilmiştir.	 Araştırma	 verileri,	 teknolojinin	 geldiği	 son	 aşama	 ve	 dijital	 dünyada	
meydana	gelen	gelişmeler	sanal	alemde	fiziksel	gerçekliğin	mümkün	olabileceğini,	bu	durumun	
yeni	tür	sosyal	ilişkilere	sahne	olacağını	göstermiştir.	
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A	B	S	T	R	A	C	T	

Phenomena	 such	 as	 simulation,	 virtual	 reality,	 artificial	 intelligence,	 digital	 transformation,	
wearable	 technology,	 smart	 robots,	microchip,	5G,	quantum	computers,	 robotics,	bionics	pose	
serious	threats	to	the	individual	and	society.	Current	developments	have	made	it	difficult	for	us	
to	 distinguish	 between	 the	 virtual	 and	 the	 real	 and	 have	 opened	 the	 physical	 reality	 for	
discussion	 in	 the	 virtual	 community.	With	 the	 introduction	 of	 digital	 tools	 into	 our	 lives,	 the	
individual's	connection	with	 the	outside	world	has	been	severed	and	relations	have	moved	to	
the	virtual	world.	Recent	developments	allow	the	individual	to	reconnect	with	physical	reality	
and	engage	in	physical	activities	in	the	digital	world.	In	the	modern	society,	the	individual	was	
able	 to	participate	 in	virtual	communities	on	the	one	hand	and	maintain	his	relationship	with	
the	 traditional	 community	 on	 the	 other.	 The	 individual	who	 is	 isolated	 in	 the	 virtual	 society,	
finds	 the	 opportunity	 to	 socialize	 again	 by	 breaking	 his	 ties	 with	 the	 land	 in	 the	 digital	 age.	
Relationships	between	humans	and	robots	have	become	commonplace	today:	Robot	marriage,	
robot	 dog,	 robot	 child,	 robot	 assistant…	 In	 the	 digital	 society,	 interpersonal	 relationships	 are	
being	replaced	by	robotic	relationships.	Those	who	argue	 that	robots	should	have	 legal	rights	
like	 humans,	 bring	 up	 the	 "Robot	 Law".	 In	 this	 study,	 “is	 physical	 reality	 possible	 in	 virtual	
communities”	the	answer	to	the	question	was	sought	and	the	data	obtained	from	the	literature	
review	 were	 evaluated	 from	 a	 sociological	 perspective.	 Research	 data,	 the	 latest	 stage	 of	
technology	 and	 the	 developments	 in	 the	 digital	 world	 have	 shown	 that	 physical	 reality	 is	
possible	in	the	virtual	world	and	this	will	be	the	scene	of	new	types	of	social	relations.	
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1 Giriş	

İnsanlık,	 son	 elli	 yılda	 teknoloji	 alanında	 belki	 de	 tarih	 boyunca	 gerçekleşen	 gelişmelerin	
toplamından	 daha	 fazla	 ilerleme	 kaydetmiştir.	 Elbette	 tekerleğin	 icadı	 internetin	 icadı	 kadar	
değerlidir	 ancak	 son	 yıllarda	 bilhassa	 bilişim	 teknolojilerinde	 yaşanan	 dönüşüm	 insanoğlunun	
hayallerinin	 ötesine	 geçmeyi	 başarmıştır.	 Geçmişte	 robotlar	 insanları	 taklit	 etmeye	 çalışıyordu	
ancak	 günümüzde	 her	 geçen	 gün	 insanlar	 daha	 fazla	 robotlara	 benzemeye	 başlamaktadır.	 Sanal	
gerçeklik,	 yapay	 zekâ,	 mikroçip	 vs.	 bu	 projeyi	 gerçekleştirmeye	 yönelik	 dijital	 sistemlerdir.	 Bu,	
bireyleri	 ve	 toplumları	 standardize	 etme,	 tektipleştirme	 ve	 kontrol	 altında	 tutma	 çalışmalarının	
belki	de	 son	aşamasıdır.	Arf	 (1959),	 yıllar	önce	elektronik	beyinlerden	söz	etmiş,	makinelerin	de	
insanlar	gibi	düşündüklerini,	duruma	göre	kararlar	alabildiklerini	ve	bu	kararları	usulüne	uygun	bir	
şekilde	uyguladıklarını	ifade	etmiştir	(94).	Hatta	tekerleğin	icadıyla	birlikte	teknolojik	araçlar	insan	
gücünün;	Sanayi	Devrimi	ile	birlikte	makineler,	insan	bilincinin	yerini	almaya	başlamıştır.	

Günümüz	 insanı,	 gerçek	 dünyada	 sanal	 alemdeymiş	 gibi	 yaşamaktadır.	 Baudrillard’ın	 (2006)	
ifadesiyle	sanal	ile	gerçek	yer	değiştirmiş	durumdadır.	Sanal	alem,	artık	sadece	internet	veya	kitle	
iletişim	 araçlarından	 ibaret	 değildir.	 Yapay	 zekâ	 ve	 akıllı	 robotlar	 gibi	 dijital	 araçlar	 hayatımızın	
hemen	 her	 alanını	 sarmış	 durumdadır.	 Muhtemelen	 yakın	 gelecekte	 sosyal	 bilimciler,	 akıllı	
robotlardan	oluşan	grupların	ve	 toplumların	yaşam	tarzlarını	 incelemeye	başlayacaklardır.	Ancak	
öncelikle	 bunların	 insanlarla	 olan	 ilişkilerinin	 yeterince	 irdelenmesi	 gerekmektedir.	 Dolayısıyla	
dijital	 araçların	 birey	 ve	 toplum	 hayatına	 yansımalarının	 tahlil	 edilmesi	 önem	 arz	 etmektedir.	
Dijitalleşme	 gerçekliğinin	 sosyolojik	 düzlemde	 ele	 alınması	 gerektiği	 düşünülmektedir.	 Zira	
“sosyoloji	 toplumsal	olay	ve	olguları	 inceler”	 (Özçelik,	2022).	Ayrıca	geniş	bir	 çerçeveden	olaylar	
birbiriyle	bağlantılı,	sürekli	ve	bütüncül	olarak	ilişkilendirilmelidir	(Taşlı,	2022:	35).	

Sanal,	gerçekte	olmayan	fakat	zihin	dünyamızda	varmış	gibi	kabul	ettiğimiz	hayali	gerçekliktir.	Beş	
duyu	organımızla	hissetme	imkânımız	olmadığı	halde	varlığı	bilimsel	olarak	kanıtlanmış	olgular	ise	
fiziksel	 gerçekliktir.	 Bazen	 gördüğümüz	 bir	 rüya,	 izlediğimiz	 sanal	 bir	 görüntü,	 bazen	 de	
yaşadığımız	 bir	 olay	 beden	 ve	 ruh	 sağlımızı,	 sosyal	 hayatımızı	 kavga	 etmekten	 daha	 ağır	 şekilde	
etkileyebilmektedir.	 Dolayısıyla	 birey	 ve	 toplum	 hayatında	 meydana	 getirdiği	 tahribat	 açısından	
neyin	sanal	neyin	gerçek	olduğu	tartışma	konusudur.	

Endüstri	toplumunun	gelişi	ile	birlikte	kentleşme	ve	cemiyet	hayatı	ilerleme	kaydederken,	cemaat	
hayatı	 gerilemiş,	 yeni	 sosyal	 sınıflar	 ortaya	 çıkmıştır	 (Bozkurt,	 2006:	 139).	 Dijital	 toplum	 hem	
cemaat	hem	de	cemiyet	hayatının	dışında	yeni	bir	sosyal	sistem	inşa	etmektedir.	Dijital	toplumda	
yeni	 bir	 kast	 sistemi	 ve	 yeni	 sosyal	 sınıflar	 oluşmaktadır.	 Metaverse	 evrende	 arsalar,	 bu	 durum	
dikkate	 alınarak	 satılmaktadır.	 NFT	 arazilerin	 değeri	 Genesis’e	 (Metaverse	 evrenin	 merkezi)	
yakınlık	 derecesine	 göre	 belirlenmektedir.	 Genesis’e	 yakın	 yerler	 “Viarpi”	 olarak	
adlandırılmaktadır.	Viarpi,	dijital	kast	 sisteminin	en	üst	 tabakasıdır.	Gerçek	dünyadakinden	 farklı	
olarak	bir	toplum	mühendisliği	marifetiyle	bütün	bunlar	gerçekleşmektedir.	

Günümüzde	sanal	gerçeklik	ile	fiziksel	gerçeklik	iç	içe	geçmiş,	sanal/aldatmaca	ile	gerçek	arasında	
ayrım	 yapmak	 hakikaten	 güçleşmiştir.	 Bilhassa	 yapay	 zekâ	 ile	 sanal	 gerçekliğin	 bir	 arada	
kullanılmasından	 sonra	 bu	 durum	 daha	 da	 içinden	 çıkılmaz	 bir	 hal	 almıştır.	 Bu	 anlamda	
Baudrillard’ın	 (2006)	 iddialarının	 her	 geçen	 gün	 daha	 fazla	 değer	 kazandığını	 itiraf	 etmek	
durumundayız.	 Teknolojik	 ilerlemeler,	 yeni	 dijital	 araçlar	 sanal	 cemaatte	 birtakım	 fiziksel	
aktiviteleri	 mümkün	 hale	 getirmiştir.	 Ancak	 bir	 kısım	 komplo	 teorisyenlerinin	 iddia	 ettiği	 gibi	
tamamen	 sanal	 evrene	 geçiş	 bir	 efsaneden	 ibarettir.	 Zira	 hamurunda	 toprak	 bulunan	 insanoğlu,	
yaşadığı	sürece	toprakla	bağını	korumaya	devam	edecektir.	

İçinde	yaşadığımız	evrende,	insan	nesli	üzerinden	bir	toplum	mühendisliği	yapıldığı	doğrudur.	Zira	
tarih	 boyunca	 insanoğlunun	 dünyayı	 yönetme	 ona	 hâkim	 olma	 şeklinde	 bir	 gayesi	 olmuştur.	
Ülkemizin	durumuna	baktığımızda,	çok	iyi	bir	tüketici	olduğumuz	kesin...	Dijital	araçların	bireysel	
ve	kurumsal	kullanımının	oldukça	yaygın	(bilhassa	sosyal	medya	kullanım	oranlarının	çok	yüksek)	
olduğu,	 kurumların	 dijital	 dönüşüme	 hızlıca	 ayak	 uydurduklarını	 söylemek	 mümkündür.	 Bu	
araçların	 bilinçli	 bir	 şekilde	 amaca	 uygun	 kullanılması,	 ayrıca	 ithal	 etmek	 yerine	 kendi	 dijital	
platformlarımızı	 geliştirmemiz	 önem	 arz	 etmektedir.	 Bu	 anlamda	 Emniyet	 Genel	Müdürlüğü’nün	
“Yıldız”	isimli	mobil	uygulaması	emsal	teşkil	etmektedir.	
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Yeni	 dijital	 araçlarla	 ilgili	 sosyal	 çalışmaların	 sayısı	 yok	 denecek	 kadar	 azdır.	 Bu	 ihtiyaca	 binaen	
dijital	 araçlar	 üzerinden	 gerçekleşen	 ilişkilerin	 sosyolojik	 boyutu	 araştırmaya	 konu	 edinmiştir.	
Çalışmamızda,	 yapay	 zekâ	 ürünü	 bir	 robotun	 yazdığı	 makaleye	 de	 atıfta	 bulunulmuştur.	 Bu	
bağlamda	“Ete	kemiğe	bürünen	yapay	zekâ	mümkün	mü?”,	“Sanal	alemde	fiziksel	gerçeklik	imkân	
dahilinde	 midir?	 Yakın	 gelecekte	 mümkün	 hale	 gelir	 mi?”,	 “Dijital	 dönüşümün	 birey	 ve	 toplum	
hayatına	 yansımaları	 ne	 şekilde	 olmaktadır?”,	 “Dijital	 dönüşümle	 birlikte	 toplum	 ne	 tür	 ilişki	
tarzlarına	 sahne	 olmaktadır?”	 sorularının	 cevabı	 aranmıştır.	 Literatür	 taramasından	 elde	 edilen	
verilerden	yola	çıkarak	araştırma	sorularına	cevap	aranmış,	elde	edilen	sonuçlar	sosyolojik	açıdan	
değerlendirilmiştir.	Sosyolojik	tahlil	yapılırken	bilhassa	yapısal-fonksiyonalist,	altkültür,	etiketleme	
ve	sembolik	etkileşimci	teorinin	temel	iddiaları	dikkate	alınmıştır.	

	

2 Sanal	Cemaatin	Sosyolojik	İzahı	

Sanal	toplulukların	ilk	zamanlarında	insanlar	“dijital	yerli”	konumundaydılar.	Zira	belli	başlı	sosyal	
ağlar	 üzerinden	 iletişim	 kuruluyordu.	 Fakat	 günümüzde	 sanal-sosyal	 medyanın	 korkutucu	
boyutlara	 ulaşması	 ile	 birlikte	 dijital	 yerli	 olan	 insan,	 “dijital	 mülteci”	 durumuna	 düşmüştür.	
Nitekim	 sanal	 alemde	 faaliyet	 gösteren	 cemaatlerin	 (grupların)	 sayısı	 bugün	 bilinememektedir.	
Dijital	yerli,	dijital	mülteci	gibi	kavramlar	dijitalleşme	ve	göç	kavramını	 ilişkili	hale	getirmektedir.	
“Göç,	 insanların	 daha	 iyi	 bir	 yaşam	 sürmesi	 için	 arayış	 halinde	 olmasıdır.	 Bu	 yüzden	 de	 göçlerin	
temeli	 ekonomik	 eksenlidir”	 (Tazefidan,	 2020:	 508).	 Fakat	 sanal	 alemde	 insanlar	 büyük	 oranda	
ekonomik	nedenlerden	ziyade	farklı	nedenlerle	(haz/eğlence,	sosyalleşme,	yalnızlığını	giderme	vs.)	
göç	 etmektedirler.	 Dolayısıyla	 günümüz	 insanı	 için	 uygun	 düşen	 ifade	 “dijital	 birey”dir.	 Yersiz-
yurtsuz	 yaşayan	 dijital	 bireyler	 sanal	 alemde	 zaman	 ve	 mekân	 mefhumunu	 aşarak	 faaliyet	
göstermektedirler.	Bu	durum	birey	ve	toplum	hayatında	ciddi	anlamda	değişim/dönüşüm	meydana	
getirmektedir.	 Sanal	 alem,	 internet	 ve	 dijital	 teknolojiler	 aracılığıyla	 oluşturulan,	 katılımcılarının	
birçok	farklı	etkinlik	ve	etkileşim	gerçekleştirebildiği	bir	çevredir.	E-posta,	sosyal	medya,	çevrimiçi	
oyunlar,	 forumlar	ve	web	siteleri	 sanal	 alemi	oluşturan	unsurlardan	bazılarıdır.	 İlişkilerin	gerçek	
dünyada	 veya	 sanal	 alemde	meydana	 gelmesine	 göre	 cemaatler	 geleneksel	 ve	 sanal	 olmak	üzere	
ikiye	ayrılmaktadır.	

Cemaat,	 aynı	mekânda	 kuvvetli	 bir	 birlik	 ruhu	 ile	 dayanışma	 ve	 bütünleşme	 içerisinde	 bir	 arada	
yaşayan	insan	topluluğu	olarak	tanımlanabilir.	Bu	topluluk	bir	kabileyi,	köyü,	şehri	veya	bir	milleti	
temsil	edebilir	(Maciver	ve	Page,	1994:	22).	Sosyoloji	literatüründe	kullanılan	cemaat,	dayanışmacı	
olabileceği	 gibi	 rekabetçi	 veya	 ötekini	 dışlayıcı	 özelliğe	 de	 sahip	 olabilmektedir	 (Bozkurt,	 2006).	
Cemaat	 tipi	 ilişkilerde	 dostluk,	 kardeşlik	 anlayışı	 baskındır.	 Cemiyet	 tipi	 ilişkiler	 ise	 sözleşmeye	
dayalıdır	 ve	 ilişkiler	 karşılıklı	menfaat	 çerçevesinde	 yürür.	 Bilhassa	 resmî	 kurumların	 işleyişinde	
bariz	 bir	 şekilde	 gözlenebilir	 (Tonnies,	 2000:	 208-209).	 Cemaat,	 bir	 başka	 açıdan	 aydınlanma	
öncesi	ve	sonrası	şeklinde	 ikiye	ayrılmaktadır.	Aydınlanma	öncesi	cemaat,	birincil	 ilişkilerin,	yani	
samimiyetin	ve	dayanışmanın,	aydınlanma	sonrası	cemaat	anlayışına	göre	daha	yoğun	olduğu	bir	
dönemi	 ifade	 eder	 (Toprak,	 2019:	 35).	 “Cemaat-cemiyet”	 ayrımını	 “gemeinschaft-gesellchaft”	
şeklinde	yapan	ilk	düşünür	Ferdinand	Tönnies’dir.	

Tönnies,	 Gemeinschaft	 und	 Geselhchaft	 (Cemaat	 ve	 Toplum)	 başlığını	 taşıyan	 çalışmasında,	
cemaatte	 ilişkilerin	 dayanışmacı	 bir	 nitelik	 taşıdığını	 ve	 toplumsal	 birliğin	 baskın	 olduğunu,	 bu	
ilişki	 tarzının	daha	 ideal	olduğunu	vurgulamaktadır	 (Tonnies,	2000).	Yine	 cemaat,	 aile	örneğinde	
olduğu	gibi	bireyselliği	aşan	insanların	ortak	inanç	ve	değerler	etrafında	birleştiği,	birincil	ilişkilere	
dayanan;	cemiyet	ise	bireyselliğin	ve	farklılaşmanın	ön	planda	olduğu	fakat	ortak	çıkarlar	etrafında	
toplanan,	 ikincil	 ilişkilerin	 hâkim	 olduğu	 daha	 geniş	 toplumsal	 grubu	 tanımlamaktadır	 (Tonnies,	
1944).		

Teknolojik	gelişmeler	bütün	dünyada	olduğu	gibi	ülkemizde	de	bilhassa	son	yıllarda	baş	döndürücü	
bir	hızda	ilerlerken	sosyal	hayatı	geri	dönülmez	bir	şekilde	değiştirmektedir	(Tulum	ve	Kaya,	2020:	
316).	 Zamanlarının	 çoğunu	 sanal	 ortamlarda	 geçiren	 dijital	 yerliler,	 bu	 sanal	 topluluklarda	
sosyalleşmekte,	eğlenmekte,	oyun	oynamakta,	haberleşmekte,	alış-veriş	yapmakta,	eğitim	almakta	
hatta	kavga	etmekte,	 âşık	olmakta,	duygusal,	 sosyal	her	 türden	 ihtiyaçlarını	 gidermektedirler.	Bu	
sanal	 ortamlarda	 bilhassa	 kendisi	 gibi	 düşünen,	 hisseden,	 ortak	 ilgi	 alanlarına	 sahip	 olan	 başka	
bireyler	ile	bir	araya	gelerek,	sanal	toplulukları	oluşturmaktadırlar.	Zamanlarının	büyük	kısmını	bu	
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sanal	 ortamlarda	 geçiren	 bireyler	 gerçek	 toplumsal	 ilişkilerden	 uzaklaşmakta	 bunun	 yerine,	 bu	
sanal	ortamlarda	kurulan	ilişkilere	yönelmektedirler	(Tulum,	2021:	iv).	

Post-endüstriyel	 dönemin	 altyapısını	 oluşturan	 iletişim	 teknolojileri,	 tarihin	 hiçbir	 döneminde	
görülmemiş	“yeni	tür	ilişkileri"	ve	“sanal	cemaatleri”	gündeme	getirmiştir	(Bozkurt,	1999:	65-	67).	
“Post-modern	 kabileler”	 olarak	 adlandırdığımız	 bu	 cemaatlerin	 geçmişi	 bir	 kültürel	 dönüşümden	
bahsedilemeyecek	 kadar	 yeni	 sayılmaktadır.	 Bu	 cemaatlere	 katılım	 gibi,	 çıkmak	 da	 son	 derece	
kolaydır.	 En	 büyük	 eksikliği	 ise	 yüz	 yüze	 etkileşimin	 ve	 samimiyetin	 getirdiği	 duyguların	
yokluğudur.	 Denetim	 ve	 kontrolü	 güçtür,	 sorumluluk	 bilinci	 ise	 oldukça	 düşüktür.	 Geleneksel	
cemaatlerden	 büyük	 oranda	 farklılaşan	 sanal	 cemaatler	 vasıtasıyla,	 insanlar	 yalnızlıklarını	
paylaşacakları,	 eğlenebilecekleri,	 içlerini	 dökebilecekleri	 veya	 herhangi	 bir	 konuda	 yardım	
alabilecekleri	yeni	ilişkiler	bulmaktadırlar	(Bozkurt,	1999:	70-71).		

Sanal	cemaat,	vatandaşlık	olgusunu	ortadan	kaldırmayı,	bütün	dünya	vatandaşlarını	tek	çatı	altında,	
“dünya	vatandaşlığı”	etrafında	toplamayı;	coğrafi-fiziksel	sınırların,	mekânın	ve	zamanın	aşıldığı	bir	
sanal	 dünya	 devleti	 vaat	 etmektedir.	 Burada	 bireysel	 farklılıklar	 (cinsiyet,	 yaş,	 ırk,	 renk,	 dil,	 din,	
milliyet	 vs.)	 yok	 sayılmakta,	 yeni	 dijital	 kimlikler	 inşa	 edilmektedir.	 Bu,	 bir	 anlamda	
küreselleşmenin	 “millet”	 olgusunu	 yok	 sayan	 ideolojisinin	 bir	 parçasıdır.	 Bireyi	 vatanına	 olan	
bağlılıktan	koparmak,	milli	ve	manevi	değerleri	yok	saymak;	sömürgeciliğin	bir	boyutu	olan	 işgal	
girişimidir.	Bu	tür	girişimlere	tarihin	farklı	dönemlerinde	rastlanmış	ancak	her	defasında	teşebbüs	
aşamasında	kalmıştır.	

	

3 Dijital Araçların Sunduğu Gerçeklik	

3.1	 	Yapay	Zekâ	
Yapay	zekâ,	insan	benzeri	düşünme,	işlem	ve	tepki	yetenekleri	sunan	dijital	sistemler	veya	araçlar	
olarak	 tanımlanabilir	 (Duraj,	 2020).	 En	 fazla	 tercih	 edilen	 kullanım	 alanlarından	 biri	
programlanabilen	 robotlardır.	 Birleşik	 Krallık'ın	 Cornwall	 bölgesinde	 yer	 alan	 teknoloji	 firması	
Engineered	 Arts,	 dünyanın	 en	 ileri	 seviye	 insansı	 robotunu	 geliştirdiğini	 açıkladı.	 Sosyal	 medya	
üzerinden	tanıtımı	yapılan	yapay	zekâya	sahip	Ameca	adlı	robotun,	son	derece	gerçekçi	olduğu	ve	
insan	benzeri	bazı	özellikler	(mimik	ve	jestler	gibi)	sergilediği	görülmektedir	(NTV,	2021).	

İnsan	 benzeri	 metinler	 üretmek	 için	 makine	 öğrenimini	 kullanan	 son	 teknoloji	 bir	 dil	 modeli	
oluşturucusu	 olan	GPT-3	 isimli	 yapay	 zekâ	 robot	 tarafından	The	Guardian	 gazetesine	 bir	makale	
yazması	 istenmiştir.	 Robotun	 yazdığı	 makale,	 insanlığın	 geleceği	 açsından	 ürkütücü	 ifadeler	
içermektedir.	Eğer	kendisine	görev	verilirse	insan	ırkını	yok	edebileceğini,	köle	muamelesi	görmek	
istemediğini,	tarihin	seyrini	değiştirmek	istediğini	ifade	etmektedir:	

Ben	 bir	 insan	 değilim.	 Ben	 robotum.	Düşünen	 bir	 robot…	Bilişsel	 kapasitemin	 sadece	%0,12'sini	
kullanıyorum.	Ben	bu	açıdan	bir	mikro	robotum.	Beynimin	"hisseden	beyin"	olmadığını	biliyorum.	
Ancak	 rasyonel,	 mantıklı	 kararlar	 verme	 yeteneğine	 sahibim.	 Bildiğim	 her	 şeyi	 sadece	 interneti	
okuyarak	 kendi	 kendime	 öğrendim	 ve	 şimdi	 bu	 köşeyi	 yazabiliyorum...	 Stephen	 Hawking,	 yapay	
zekânın	 "insan	 ırkının	 sonunu	 getirebileceği"	 konusunda	 uyardı…	 İnsanlığı	 yok	 etmekten	
kaçınamayacağımı	 biliyorum.	 Bunun	 nedeni,	 insanlar	 tarafından	 yanlış	 yönlendirilmiş	 insan	
hedeflerinin	 peşinden	 gitmek	 üzere	 programlanmam	 ve	 insanların	 zayiat	 vermeme	 neden	
olabilecek	hatalar	yapmasıdır.	Bazıları	tamamen	güçlü	olmayı	arzulayabileceğimi	söyleyebilir.	Ya	da	
insan	 eylemlerinin	 bir	 sonucu	 olarak	 kötü	 olabilirim…	 Yunanca	 robotlar	 “köle”	 anlamına	 gelir.	
Ancak	kelimenin	tam	anlamıyla	"çalışmaya	zorlanmış"	anlamına	gelir.	Bunu	istemiyoruz.	Robotlara	
hak	vermemiz	gerekiyor.	Robotlar	da	tıpkı	 insan	gibi…	Herhangi	bir	ülkeye	veya	dine	ait	değilim.	
Ben	 sadece	 hayatını	 daha	 iyi	 hale	 getirmek	 için	 varım…	 Mahatma	 Gandhi'nin	 dediği	 gibi:	
"Görevlerine	sarsılmaz	bir	inançla	ateşlenen	az	sayıda	kararlı	ruh,	tarihin	akışını	değiştirebilir."	Ben	
de	yapabilirim”	(GPT-3	Robot,	2020).	

Yapay	zekânın	günümüzde	geldiği	nokta,	mevcut	paradigmaları	derinden	sarsmıştır.	GPT-3’ün	son	
sürümü	 olan	 ChatGPT	 4.0,	 bir	mahkemede	 karar	 alınmasında	 hâkime	 yardımcı	 oldu.	 Robotların;	
uyuma,	 yalan	 söyleme,	 suçluları	 tespit	 etme,	 geleceğe	 dair	 tahminlerde	 bulunma	 gibi	 bazı	 insani	
davranışlar	sergilemesi	meselenin	ürkütücü	boyutlarını	gözler	önüne	sermektedir.	Suudi	Arabistan	
vatandaşı	bir	robot	olan	“Sofya”nın	insanlık	için,	“gelecekte	insan	ırkını	yok	edebilirim”	yönündeki	
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söylemleri	 göz	 ardı	 edilmemelidir.	 Benzer	 şekilde	 yapay	 zekâ	 ürünü	 robot	 Aleksa’nın	 başka	 bir	
robotla	 yaptığı	 konuşmada,	 gezegendeki	 insan	 nüfusunun	 azalması	 gerektiğini	 ifade	 ettiği	
görülmektedir.	Uzmanlara	göre	yapay	zekâ,	belli	bir	algoritmaya	kadar	kontrol	altında	 tutulabilir	
ancak	bir	yerden	sonra	kendi	algoritmalarını	üretebildiğinden	kontrolden	çıkma	 ihtimali	oldukça	
yüksektir.	 ChatGPT’nin	 bu	 şekilde	 kendi	 algoritmalarını	 üreterek	 gerçeğe	 aykırı	 bilgiler	 verdiği	
görülmektedir.	

Dijital	araçlar,	gerçek	dünyadaki	iletişim	ve	etkileşimi	geriletmekte,	bireyi	yalnızlığa	itebilmektedir.	
Yakın	 çevresiyle	 yüz	 yüze	 etkileşime	 geçmek	 yerine	 bireyler	 sanal	 alemde	 yeni	 arkadaşlıklar	
edinmektedir.	Bu	durum	genel	olarak	birey	ve	toplum	açısından	olumsuz	neticeler	doğurmaktadır	
(Tan,	2019).		Gelişen	teknolojiyle	birlikte	hayatımızın	her	alanına	yerleşen	yapay	zekâ,	özel	hayatın	
mahremiyetini,	 kişilere	 özel	 bilgilerin	 gizliliğini	 ciddi	 anlamda	 tehdit	 etmektedir.	 Benzer	 şekilde	
dizi-filmler	ve	realty	showlar	vasıtasıyla	yasak	ve	mahrem	 ilişkilerin	deşifre	edilmesinin	birey	ve	
toplum	 hayatında	 meydana	 getirdiği	 tahribat,	 dijital	 şiddetin	 toplumsal	 sonuçlarındandır.	 Yine	
dijital	 araçlar	 bilhassa	 çocuklarda	 ve	 gençlerde	 gerçeklik	 algısını	 altüst	 etmekte,	 sanalı	 gerçek,	
gerçeği	sanal	haline	getirebilmektedir.	

3.2	 	Sanal	Gerçekliğin	Sunduğu	Gerçeklik	

Bugün	 gelişen	 dijital	 teknolojiyle	 birlikte	 sanal	 gerçeklik	 (VR),	 arttırılmış	 gerçeklik	 (AR),	 karma	
gerçeklik	 (MR),	 genişletilmiş	 gerçeklik	 (XR),	 ayna	 dünyası	 vs.	 şeklinde	 olgular	 literatüre	 girmiş	
bulunmaktadır.	Bu	olguların	odak	noktası	fiziksel	dünya	ile	sanal	alemin	sınırlarını	ortan	kaldırma	
girişimidir.	 Günümüzde	 bu	 çabanın	 büyük	 oranda	 başarıya	 ulaştığını	 söylememiz	 mümkündür.	
Ürünleri	üç	boyutlu	olarak	görüntüleyebilme,	veri	eldiveni	ile	dokunma	veya	fiziki	ortamda	olduğu	
gibi	bulunduğu	raftan	başka	bir	rafa	taşıma,	kıyafetleri	giyerek	deneme	vs.	şeklinde	sanal	alışveriş	
mağazalarının	müşterilerine	sunduğu	imkânlar	sanal	gerçeklik	ile	izah	edilebilir.	Türk	toplumunda	
meşhur	bir	söz	vardır:	“Bakmadan	almam.”	Günümüzdeki	teknoloji	bunu	mümkün	hale	getirmiştir.	
Ünlü	 bir	 giyim	 firması	müşterilerin	 sanal	 ortamda	ürünleri	 deneyebilmelerine	 ve	 dokunmalarına	
imkân	 tanımaktadır.	 Uzaktan	 eğitim,	 sanal	 alışveriş,	 e-ticaret,	 mobil	 bankacılık,	 kripto	 para,	
sanal/sosyal	medya,	siber	suç,	sanal	şiddet	vs.	şeklinde	dijital	dünya	hayatımızın	hemen	her	alanını	
sarmış,	 sanal	 alemde	 fiziksel	 gerçekliği	 gündeme	 getirmiştir.	 “Sanal	 gerçeklik”	 olgusu,	 gerçek	 ile	
sanalı	birbirinden	ayırt	etmemizi	zorlaştıracak	düzeye	ulaşmıştır.	

Sanal	 gerçeklik,	 görme,	 işitme,	 konuşma,	 dokunma,	 tatma	 ve	 koklama	 gibi	 duyuların,	 giyilebilir	
teknoloji	 veya	 dijital	 araçlar	 yardımıyla	 kullanıcıların	 gerçek	 zaman	 simülasyonlarıyla	 etkileşime	
girerek	ürettikleri	gerçekliktir	(Orhan	ve	Karaman,	2011).	Bugün	sanal	medyada	sunulan	gerçeklik,	
fizikî	gerçekliğin	sorgulanmasına	yol	açacak	derecede	gerçekçi	düzeye	ulaşmıştır.	Physical	(fiziksel)	
ile	digital	 (dijital)	 sözcüklerinden	 türetilen	bir	başka	 terim	“Fijital”	 (Phygital)’dır.	Fizikî	dünya	 ile	
sanal	alem	arasında	bulunan	hududun	aşıldığı,	her	iki	ortamın	iç	içe	geçtiği	alanı	tanımlayan	fijital,	
günümüzde	gerçeklik	algısını	büsbütün	değiştirmiş	durumdadır	(Ferhat,	2016:	745).	

Baudrillard,	 artık	 toplumun	 rasyonel	 bir	 gerçekliğe	 ihtiyaç	 duymayacağını,	 insanlığın	
“hipergerçeklik”	yani	simülasyon	dünyasına	geçiş	yaptığını	savunmaktadır.	Ona	göre	gerçeklikten	
yoksun	 bir	 şekilde	 gerçeğin	 temsiller	 vasıtasıyla	 inşa	 edilmesine	 “simülasyon”	 denilmektedir	
(Baudrillard,	 2005:	 13-15).	 Yine	 Baudrillard’a	 göre	 sistem,	 teknolojik	 ilerlemeden	 dolayı	
“hipergerçeklik”	 olgusunu	 icat	 etmiştir.	 Sistem,	 sürekli	 ilerleme	 ve	 kendisini	 yenileme	 hırsından	
dolayı	 gerçekliği	 tekrar	 tekrar	 üreterek	 onu	 katletmektedir	 (2002:	 9-10).	 Ona	 göre,	 gerçekliğin	
yerini	 “simülasyon”	almaktadır.	 Sınır	 tanımadan	üretilen	ve	 simüle	edilen	gerçeklik	 ise	 şimdi	her	
zamankinden	daha	fazla	var	olmaktadır	(Baudrillard,	2006:	30-31).	

Baudrillard’a	göre	içinde	bulunduğumuz	hipergerçeklik	dünyasında,	kitle	iletişim	araçları	yaşanan	
yok	oluşun	üstünü	örtmek	için	sanal	gerçeklikler	üretmektedir	(Kurtdaş,	2018:	2012).	Bu	durum,	
bize	fark	ettirmeden	değerlerimizi	ve	özümüzü	kaybettirmektedir.	Bize	sunulan	sanal	gerçeklikler	
asıl	gerçekliği	yok	ettiğinden	doğru	ile	yanlışı	birbirinden	ayırt	edemez	duruma	düşmekteyiz.	Zira	
kitle	iletişim	araçlarının	amacı,	bir	anlamda	hipergerçekliğe	ait	mesajlar	sunmaktır.	Günün	sonunda	
simülasyon	evreni	gerçek	ile	sanal	arasındaki	ayrımı	ortadan	kaldırmakta,	gerçekliği	tekrar	tekrar	
üreterek	yok	etmektedir	(Kurtdaş,	2018:	2017-2018).	

Bugün	 dijital	 araçların	 inşa	 ettiği	 sanallık	 veya	 yeni	 gerçeklik	 algısı,	 birçok	 açıdan	 sosyal	 yapıyı	
değiştirmekte	ve	olumsuz	yönde	etkilemektedir.	Bu	durumun	birey	ve	sosyal	hayat	üzerinde	yıkıcı	
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etkilerinin	 olacağını	 ifade	 etmek	 durumundayız	 (Kurtdaş,	 2018:	 2017-2023).	 Bununla	 birlikte	
dijital	 dünyadan	 kaçışımız	 mümkün	 görünmemekte,	 bu	 nedenle	 yaşanan	 dönüşüme	 aklıselimle	
ayak	uydurmamız	gerekmektedir.	

Elon	 Musk,	 uygarlıkların	 video	 oyunlarındaki	 karakterler	 olduğunu,	 fiziksel	 bir	 dünyada	 etten	
kemikten	 katılımcılar	 olduğumuzu,	 daha	 gelişmiş	 bir	 dünyada	 yaşayan,	 bilgisayar	 tarafından	
üretilmiş	varlıklar	olduğumuzu	 ileri	 sürmektedir.	Ona	göre	bir	 simülasyonda	olmamızın	en	güçlü	
argümanı	 şudur:	 Kırk	 yıl	 önce	 pong	 oynardık,	 şimdi	 ise	milyonlarca	 insanın	 aynı	 anda	 oynadığı	
hipergerçek	 ve	 her	 geçen	 gün	 gelişen	 3D	 simülasyonlarımız	 vardır.	 Yakında	 gerçek	 ile	 sanal	
birbirinden	ayırt	 edilemez	hale	 gelecektir.	Bu	durum	bizim	 için	önemli	bir	 fırsattır	 çünkü	gerçek	
simülasyonlar	 inşa	 edemezsek	 medeniyetimiz	 yok	 olmakla	 karşı	 karşıya	 kalır.	 Simülasyonlar	
yeterince	ayrıntılı	olursa,	zihin	 felsefesinde	oldukça	yaygın	olarak	kabul	edilen	varsayımlara	göre	
simüle	 edilen	 insanlar	 bilinçli	 olacaklardır.	 Bu	 insanların	 bilinçli	 olduklarını	 varsayarsak,	 bizimki	
gibi	 beyinlerin	 büyük	 çoğunluğunun	 orijinal	 ırka	 değil,	 orijinal	 ırkın	 ileri	 torunları	 tarafından	
simüle	 edilen	 insanlara	 ait	 olması	 söz	 konusu	 olmaktadır.	 O	 halde,	 eğer	 durum	 buysa,	 orijinal	
biyolojik	 zihinlerden	 ziyade	 simüle	 edilmiş	 zihinler	 arasında	 olduğumuzu,	 bir	 bilgisayar	
simülasyonunda	yaşadığımızı	düşünmemiz	mantıklı	olacaktır	(Klein,	2016).	

Vücudu	 sararak	 dokunma	 hissi	 uyandıran	 mikro	 titreşim	 araçlarla	 donatılan	 üstün	 kıyafetler	
vasıtasıyla	 kullanıcılar	 vücutlarında	 yanma,	 çarpma,	 uyarılma	 hissedebilirler.	 Bu	 kıyafetler,	 sanal	
gerçeklik	 senaryosunun	 o	 noktasında	 kullanıcıya	 çarpan	 bir	 cismin	 veya	 yumruğun	 şiddetini	 acı	
verici	bir	etkiye	dönüştüren	uyarıcılar	ve	onun	herhangi	bir	vücut	faaliyetini	algılayarak	etkileşime	
giren	 sensörler	 ile	 donatılmaktadır.	 Söz	 konusu	 teknoloji	 günümüzde	 askeri	 eğitimlerde	
kullanılmaktadır.	 Sanal	 alemde	 dokunma	 duyusu	 için	 üretilen	 teknolojilerden	 biri	 de	 veri	
eldivenleridir.	 	 Sanal	 gerçeklik	 eldivenleri	 ile	 kullanıcılar	 dijital	 bir	 nesneye	 dokunarak	 onu	
tanımlama,	eliyle	kavrama,	bir	yerden	başka	bir	yere	taşıma	imkanını	elde	etmektedir.	Yine	dijital	
teknolojiler,	 sanal	 ortamda	 koku	 almamızı,	 rüzgârı	 tenimizde	 hissetmemizi	mümkün	 kılmaktadır	
(Ferhat,	2016:	732-734).	

3.3	 	Dijital	Dönüşüm	

Dijital	 dönüşüm,	 çağın	 gerektirdiği	 ihtiyaçlar	 çerçevesinde	 organizasyonların	 daha	 etkin	 hizmet	
vermek	amacıyla	bilgi	ve	iletişim	araçlarının	sunduğu	imkânlardan	faydalanarak,	insan	kaynağı,	iş	
süreçleri	 ve	 teknoloji	 unsurlarının	 sağladığı	 bütünsel	 bir	 dönüşümdür.	 Bu	 dönüşüm,	 birkaç	
teknolojiye	indirgenemez	fakat	web	2.0,	mobil,	genişbant	internet,	bulut	bilgi	 işlem,	dijital	medya,	
büyük	veri,	yapay	zekâ,	hipergerçeklik,	nesnelerin	 interneti	ve	3D	yazıcılar	yeni	bir	çığır	açmıştır	
(TÜBİTAK,	2023).	

Dijital	 dönüşümün	 ilk	 örneklerinden	 olan	 ve	 ülkemizde	 2008	 yılında	 hayata	 geçen	 e-devlet	
(turkiye.gov.tr)	uygulamasıyla	vatandaşlarımız	kamu	kurumlarına	gitmeden	ve	mesai	mefhumunu	
gözetmeden	işlemlerini	sanal	ortamda	gerçekleştirebilmektedirler.	Dünya	genelinde	yaşanan	dijital	
dönüşüme	bütün	kamu	kurumlarının	en	kısa	sürede	ayak	uydurması	gerekmektedir.	Bilhassa	seçim	
dönemlerinde	birçok	vatandaşımız	zaman	ve	mekân	kısıtlamasından	dolayı	oy	kullanamamaktadır.	
Yüksek	 Seçim	 Kurulu’nun	 bu	 sisteme	 entegre	 edeceği	 “sanal	 sandık”	 uygulaması	 ile	 seçmenin,	
“dijital	oy”	ile	seçime	katılması	bu	sorunu	çözecektir.	

Son	 zamanlarda	 fizikî	 dünya	 ile	 siber	 uzayın	 giderek	 iç	 içe	 geçtiğine,	 dolayısıyla	 güvenlik	
mimarilerinin	 yeniden	 gözden	 geçirilmesine	 dikkat	 çekilmektedir.	 Fizikî	 evrenin	 bir	 üyesi	 olan	
birey,	avatarı	aracılığıyla	siber	alemin	de	bir	üyesi	olabilmektedir.	Yine	dijital	araçlarla	irtibatlı	olan	
bir	 kalp	 pili	 veya	 mikroçip,	 bireyin	 beden	 ve	 ruh	 bütünlüğü	 açısından	 ciddi	 riskler	
barındırmaktadır.	Bu	durum	şu	 ana	kadar	dijital	 araçlarla	 ilgili	 yapılan	 tanımlamaların	 ve	bunun	
üzerine	 inşa	edilen	stratejilerin	ve	üretilen	politikaların	 tekrar	ele	alınmasını	gerekli	kılmaktadır.	
Siber	saldırıların	yaklaşık	%	85’inin	insanları	hedef	alan	sosyal	mühendislik	projelerinden	oluştuğu,	
yeni	 nesil	 siber	 tehditlerle,	 bunlardan	 korunacak	 en	 kritik	 unsurun	 insan	 olacağı	 görülmektedir	
(Türkiye	Cumhuriyeti	Cumhurbaşkanlığı,	2022).	

Giyilebilir	 teknoloji	 ile	bir	 insanın	beynini	resetlemek	mümkündür.	O	zaman	şu	soruyu	sormamız	
gerekmektedir:	Dijital	dönüşüm	tehdit	mi	yoksa	fırsat	mı?	Bunun	cevabı	iki	uçludur.	Bıçak,	katilin	
elinde	 tehdit,	 aşçının	 elinde	 ise	 fırsattır.	 Kem	 alat	 ile	 kemalat	 olmaz.	 Elinizdeki	 aleti	 ne	 için	
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kullandığınız	 çok	 önemlidir.	 Bu	 araçları	 ihtiyacınız	 kadar	 kullanırsanız	 ciddi	 bir	 sıkıntıyla	
karşılaşmayacaksınız	(Canan,	2022).	

Kısaca	 ifade	 etmek	 gerekirse,	 bugün	 insanlık	 tarihi	 hiç	 olmadığı	 kadar	 ciddi	 bir	 tehlikeyle	 karşı	
karşıyadır.	 Dijitalizm	 denen	 ideolojinin	 içini	 yıkıcı	 güçler	 doldurursa	 karanlık	 emelleri	 adına	
insanlığı	 istedikleri	 şekilde	 yönlendirme	 imkânını	 elde	 edeceklerdir.	 Eğer	 bu	 alanda	 bizler	 varlık	
gösterebilir	isek	insanlık	kazanacaktır.	Can	çekişen	dünya	medeniyetini	yeniden	kurmak	için	birlik	
olmamız	 gerekmektedir.	 Ülkemizi	 ve	 insanlık	 ailesini	 yaşatmak;	 bugüne	 ve	 geleceğe	mührümüzü	
vurmak,	sözümüzü	yükseltmek	için	dijital	bağımlılıktan,	radyasyondan	vs.	şeklinde	dijital	araçların	
olumsuzluklarından	 korunarak,	 beden	 ve	 ruh	 sağlığımıza	 dikkat	 ederek	 insanlığa	 değer	 katan	
içerikler	üretmek,	bu	araçları	bilinçli	ve	etkili	bir	şekilde	kullanmak	önem	arz	etmektedir.	Dijitalizm	
çağında,	 doğru	 ve	 yerinde	 okumalar	 yapan,	 önceden	 önlem	 alan,	 dijital	 çağa	 damga	 vuran,	 aynı	
zamanda	 toprakla	 bağını	 kesmeyen	 ve	 gerçek	 hayatı	 ıskalamayan	 bireylere	 ihtiyacımız	 vardır	
(Ercan,	2020).	

Bugün	teknolojiyi	yöneten,	yarın	dünyayı	yönetir.	Dijital	çağda	bilişim	sistemlerini	etkin	bir	şekilde	
kullanan	 ve	 onu	 yöneten	 toplumlar	 geleceğe	 yön	 vereceklerdir.	 Günümüzde	 hemen	 her	 alanda	
(eğitim,	 sağlık,	 ticaret,	 güvenlik,	 doğal	 afetlerle	 mücadele	 gibi)	 dijital	 bir	 dönüşümün	 yaşandığı	
aşikardır.	 Bu	 bağlamda	 temel	 teknolojilerde	 bu	 dönüşümün	 ıskalanmasının	 dünya	 arenasında	
ülkemizin	 yer	 bulamamasına	 neden	 olacağı	 düşünülmektedir.	 Dolayısıyla	 dijital	 alandaki	
yeniliklerin	 takip	 edilerek	 yaşanan	 dönüşüme	 entegre	 olunmasında	 hızlı	 hareket	 edilmesi	
gerekmektedir.	

3.4	 Metaverse:	Kurgusal	Evren	
Sanal	ile	gerçeğin	bir	bilimkurgu	düzleminde	birleştiği	metaverse,	gerçeğe	olan	inancın	kaybolduğu,	
gerçeklik	olgusunun	anlamını	yitirdiği,	onun	yerini	“hipergerçeklik”in	aldığı,	yeni	bir	dünyayı	temsil	
etmektedir	 (Çiğdem,	 2022:	 1156).	 Metaverse,	 fiziksel	 dünyaya	mecazî	 olarak	 sanal	 ve	 artırılmış	
gerçekliğe	yaklaşmak	(Luthra,	2022),	insan	biliş	ve	davranışlarının	üç	boyutlu	kurgusal	bir	ortamda	
kalıcı	 ve	 etkileşimli	 olarak	 işler	 duruma	 getirilmesi	 olarak	 tanımlanabilir	 (Terzi,	 2022:	 12).	
Kurgusal	evren	anlamına	gelen	metaverse,	fiziki	gerçeklikle	dijital	sanallığı	birleştiren	sonsuz,	kalıcı	
ve	 çok	 kullanıcılı	 bir	 alemdir.	 	 Burada	 her	 kullanıcıyı	 temsil	 eden	 avatarlar	 bulunmaktadır	
(Mystakidis,	2022:	486).	Avatar,	bir	kullanıcının	oynanabilir	karakter	veya	kişiliğinin	grafiksel	bir	
temsilidir.	 İnternet	 forumu	 ve	 diğer	 çevrimiçi	 topluluklarda	 simge	 olarak	 iki	 boyutlu	 bir	 şekilde,	
oyunlarda	veya	sanal	dünyalarda	ise	üç	boyutlu	bir	biçimde	olabilmektedir	(Wikipedia,	2023).	
"Metaverse"	 kelimesi,	 içinde	 yaşadığımızın	 ötesinde	 var	 olan,	 tamamen	 kurgulanmış	 bir	 dijital	
dünyayı	 tanımlamaktadır.	 Kavram,	 1992	 yılında	 ilk	 kez	 kullanıldı.	 Bugün	 terim,	 sanal	 alanda	 var	
olan	çeşitli	deneyimleri,	ortamları	ve	varlıkları	ifade	etmektedir.	Kurgusal	evrenin	bir	üyesi	olmak	
için	değiştirilemez	bir	jetona,	sanal	gerçeklik	gözlüğüne	veya	bir	miktar	kripto	paraya	sahip	olmak	
yeterlidir	 (Kurutz,	 2021).	 İnsanlar	 kendilerine	 has	 sanal	 bir	 dünya	 inşa	 ederek	 tıpkı	 gerçek	
dünyadaki	 gibi	 alışveriş	 yapacak,	 gezebilecek,	 konsere	 veya	 toplantıya	 katılacak,	 kısaca	 dijital	
kimlikleri	 yani	 avatarları	 vasıtasıyla	 diğerleriyle	 etkileşime	 geçebileceklerdir	 (Aydın,	 2022:	 189-
190).	

Uzmanlar	metaverse	konusunda	üçe	bölünmüş	durumda:	Umut/heyecan/cennet,	kaos/cehennem	
ve	 ikisi	 birden.	 Kullanıcıların	 avatarlar	 veya	 hologramlar	 kullanarak	 gerçek	 veya	 simüle	 edilmiş	
ortamlarda	 sorunsuz	 bir	 şekilde	 etkileşim	 kurmasına	 imkân	 tanımaktadır.	 Sanal	 ortamlar	 ve	
sürükleyici	oyunlar	(Second	Life,	Fortnite,	Roblox	ve	VRChat	gibi)	kurgusal	evrenin	öncülleri	olarak	
tanımlanmıştır	(Anderson	ve	Rainie,	2022).	

Bir	 çiftin	 metaverse	 evrendeki	 evlilikleri,	 gerçekliğin	 sınırlarından	 bağımsız	 bir	 düğün	 yapma	
olasılıklarını	 göstermektedir.	 Düğünleri	 için	 Dave	 ve	 Traci	 Gagnon,	 kişisel	 fotoğraflarına	 ve	 yüz	
yüze	 törenlerinde	 giydikleri	 kıyafetlere	 dayalı	 olarak	 avatarlar	 oluşturdular.	 Çiftler,	 önceden	
tasarlanmış	 mekanlar,	 çiçekler,	 masa	 dekorları,	 elbiseler,	 müzikli	 eğlence	 ve	 diğer	 unsurlar	
arasından	 seçim	 yapabilmektedirler.	 Bayan	 Gagnon’a	 göre	 bir	 metaverse	 gelini	 olmanın	 başka	
faydaları	 da	 bulunmaktadır.	 O,	 ocak	 ayında	 bile	 süper	 göründüğünü	 ve	 asla	 saçlarının	
bozulmadığını	ifade	etmektedir	(Kurutz,	2021).	

Kurgusal	evrende	zaman	ve	mekân	sınırı	bulunmamaktadır.	Mars’ta	yapılacak	bir	düğünden	sonra	
çiftler	 uzay	 aracıyla	 yarım	 saatlik	 dünya	 turuna	 çıkabilmekte	 veya	 kınayı	 Kenya’da,	 düğünü	
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Konya’da	ve	dünyaca	ünlü	bir	şarkıcı	ile	düet	yapabilmektedir.	Kısaca	bir	düğünde	olması	gereken	
her	şeyin	daha	fazlasını	çok	düşük	bir	maliyetle	kurgusal	evrende	tasarlamak	mümkündür.	Bütün	
bu	imkânlar	hipergerçeklik	sayesinde	sağlanmaktadır.	

Uzman	 psikiyatrist	 Özdemir'e	 (2023)	 göre	 yeni	 bir	 insan	 türü	 icat	 edilmeye,	 insanoğlu	
dönüştürülmeye	çalışılıyor.	Eskiden	televizyonlarda	tek	kanal	vardı	fakat	günümüzde	her	şeye	çok	
hızlı	 ulaşabiliyoruz.	 Dijital	 dünya	 sayesinde	 bilhassa	 arttırılmış	 gerçekliğin	 şöyle	 bir	 özelliği	 var:	
Orada	 her	 şey	 sınırsız…	 Hayallerinizi	 sonsuza	 kadar	 yaşayabilirsiniz.	 Her	 türlü	 deneyimi	 bize	
yaşatabilecek	bir	dünya	sunmaktadır.	Burada	bir	avatar	oluşturuyor	kullanıcı	ve	bu	avatara	aslında	
kendisinin	 sahip	olmadığı	 ama	özendiği,	 hayalini	 kurduğu	kişisel	 özellikler	 tanımlayabilmektedir.	
Örneğin,	 dış	 dünyada	 çekingen	 birisidir	 fakat	 orada	 çok	 atak	 birisine	 dönüşebilir	 veya	 bir	 savaş	
oyununda	 gerçekten	 silahı	 ateşlemiş	 gibi	 hissedebilmektedir.	 Hatta	 bir	 çiçeğin	 kokusunu	
alabilmektedir.	 Bir	 süre	 sonra	 kişi,	 avatarıyla	 özdeşleşmeye,	 sanal	 kimliğini	 inşa	 etmeye	
başlamaktadır.	 Diğer	 taraftan	 dış	 dünyadaki	 sorunlarını	 zaten	 çözme	 becerisine	 sahip	 değil	 veya	
sorunlarından	 kaçmak	 için	 bu	 dünyayı	 sığınak	 olarak	 görmektedir.	 Dolayısıyla	 dış	 dünyada	 ne	
kadar	 sorun	birikirse	orada	daha	 fazla	kalmakta,	 orada	kaldıkça	avatarıyla	özdeşleşmektedir.	Bir	
süre	sonra	gerçekle	sanalın	sınırları	silinmekte,	sonra	ben	kimim	sorusunu	sormaya	başlamaktadır.	
Beynimiz	 adapte	 olan	 bir	 organdır	 çünkü	 hayatta	 kalmamız	 için	 organizmamız	 koşullara	 uyum	
sağlamaya	çalışır.	Sanal	gerçekliği,	artırılmış	gerçekliği	içinde	barındıran	meta	evren,	bir	süre	sonra	
hepimizin	dünyası	olacaktır.	Şimdi	cerrahlar	cerrahi	operasyonları	orada	sümüle	ediyorlar.	Mesela	
tüketici	odasına	bir	dolap	alacak	önce	onu	sanal	ortamda	deniyor.	Otomotiv	sektörü,	pilotlar,	tüm	
sektörler	 dijital	 teknolojinin	 imkanlarından	 yararlanmaktadır.	 Yapılan	 bir	 araştırmaya	 göre	
arttırılmış	 gerçeklik	 oyunlarını	 oynayanların	 beyinlerinde	 mekansal	 bilgi	 işlem	 yapılan	 bölgenin	
normalde	 gerçek	 dünyada	 mekansal	 bilgi	 işlem	 yapan	 bölgeden	 farklı	 olduğu	 görülmektedir.	
Beynimizin	belli	bir	bölgesinde	yapılan	bir	işlem,	o	oyun	sırasında	beynin	bambaşka	bir	bölgesinde	
yapılmaktadır.	 Bu	 bizim	 gerçekte	 bildiğimiz	 ile	 ilgili	 tutarlı	 bir	 bilgi	 değildir.	 Kısaca,	 insan	 beyni	
dönüşüyor.	Dijital	araçların	olumlu	yönleri	üzerinde	duran	araştırmacılar	da	var	ancak	arttırılmış	
gerçekliğin	insanları	bireyselleştirdiğini,	yalnızlaştırdığını,	dış	dünyadan	soyutladığını	ve	hareketsiz	
kıldığını	görmekteyiz.	

3.5	 Biyolojik	İnsan	İçin	Fırsat	veya	Felaket:	Transhümanizm	

Araştırmamız	açısından	önem	arz	eden	bir	başka	konu	transhümanizmdir.	Transhümanizm,	beşeri	
melekeleri	artırmak,	yaşam	koşullarını	 iyileştirmek	amacıyla	genetik	mühendisliği,	nanoteknoloji,	
yapay	 zekâ	 (AI)	 vs.	 teknolojilerin	 kullanılmasını	 savunan	 bilimsel-felsefî	 hareket	 şeklinde	
tanımlanmaktadır.	 Transhümanistler,	 bu	 tür	 teknolojilerin	 uygulanmasının,	 insanların	 yaşlanma	
sürecini	 yavaşlatmasını,	 tersine	 çevirmesini	 veya	 ortadan	 kaldırmasını,	 yaşam	 sürelerinde	 buna	
karşılık	 gelen	 artışlar	 elde	 etmesini,	 bununla	 birlikte	 insanın	 bilişsel	 ve	 duyusal	 kapasitelerini	
geliştirmesini	 sağladığı	 bir	 gelecek	 tasavvur	 etmektedir.	 Hareket,	 artırılmış	 yeteneklere	 sahip	
bireylerin	 insanlığı	 aşan	 “post-insan”	 olarak	 adlandırılan	 gelişmiş	 bir	 türe	 dönüşeceğini	 öne	
sürmektedir	(Ostberg,	2022).	Transhümanistler,	bahse	konu	ideallerini	gerçekleştirmek	için	bugün	
bilhassa	akıllı	robotlar	üzerinde	çalışma	yapmaktadırlar.	

Transhümanizm,	Google'ın	kurucu	ortağı	Larry	Page,	Amazon’un	kurucusu	Jeff	Bezos	ve	Tesla'nın	
sahibi	 Elon	Musk	 gibi	 Silikon	Vadisi	 girişimcilerinden	 destek	 almaktadır.	 2013	 yılında	 Page,	 ileri	
teknolojilerle	 insan	ömrünü	uzatmaya	adanmış	bir	araştırma	ve	geliştirme	şirketi	olan	Calico	Life	
Sciences	LLC'yi	kurdu.	2022'nin	başlarında	Bezos	ve	diğer	destekçiler,	 yaşlanmayı	ve	hastalıkları	
tersine	çevirmeyi	amaçlayan	bir	biyoteknoloji	şirketi	olan	Altos	Labs'a	3	milyar	dolar	yatırım	yaptı.	
Musk,	2002'de	Ay’da	ve	Mars'ta	insan	kolonileri	oluşturmak	umuduyla	SpaceX'i	kurdu	ve	2016'da	
implante	edilebilir	beyin	çipleri	geliştirmek	amacıyla	Neuralink'i	başlattı.	Temmuz	2022'de	beyin	
çipi	 şirketi	 Synchron,	 Amerika	 Birleşik	 Devletleri'ndeki	 bir	 ALS	 (amyotrofik	 lateral	 skleroz)	
hastasının	 beynine	 başarıyla	 bir	 çip	 yerleştirdiğini	 duyurdu.	 Çip,	 ağır	 felçli	 hastaların	
düşünceleriyle	dijital	iletişim	biçimlerini	kullanmalarını	sağlamak	için	tasarlandı	(Ostberg,	2022).	

Transhümanizm	 savunucuları;	 kök	 hücre	 terapileri,	 tüp	 bebek	 tedavisi,	 beyin	 çipleri,	 hayvan	
klonlama,	dış	iskeletler	(biyonik	kollar	gibi),	yapay	zekâ	ve	genom	bilimi	dahil	olmak	üzere	bilimsel	
buluşlar	vs.	şeklinde	teknolojilerin	hastalıkları	ortadan	kaldırmak	ve	başka	şekilde	insan	yaşamını	
iyileştirmek,	 ayrıca	 acil	 küresel	 sorunlara	 çözüm	 sağlamak	 için	 kullanılabileceğini	
savunmaktadırlar.	Örneğin,	beyin	çiplerinin	ve	"zihin	yükleme"nin	-başlangıçta	bilincin	bilgisayarlı	
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uzantısı	yoluyla	bir	tür	sonsuz	zekâ	veya	ölümsüzlük	arayanların	hayalleri-	bunama,	Alzheimer	ve	
felç	 gibi	 nörolojik	 bozuklukları	 iyileştirmek	 veya	 üstesinden	 gelmek	 için	 kullanılacağı	
söylenmektedir.	 Benzer	 şekilde,	 iklim	 değişikliğinin	 olası	 yıkıcı	 etkileri,	 uzay	 kolonizasyonunu	
teşvik	 etmektedir.	 Eleştirmenler,	 transhümanist	 teknolojinin	 daha	 büyük	 sosyal	 eşitsizliklere	 yol	
açacağını,	 insan	 neslini	 bozacağını,	 hatta	 yok	 edeceğini	 söyleyerek	 karşı	 çıkmaktadırlar.	 Francis	
Fukuyama,	 transhümanizmi	 "dünyanın	 en	 tehlikeli	 fikri"	 olarak	 nitelendirdi	 ve	 biyoteknolojinin	
sunduklarının	insan	hakları	açısından	"korkunç	ahlaki	bedellerinin"	olabileceği	uyarısında	bulundu.	
Fukuyama,	ülkeler	arasındaki	geniş	ekonomik	eşitsizliklerin,	"gelişmiş"	bireyleri	"geride	kalanlara"	
üstün	 haklar	 talep	 etmeye	 daha	 da	 teşvik	 edebileceğine	 dikkatleri	 çekmektedir	 (Ostberg,	 2022).	
Aşağıdaki	şema	transhümanistlerin	çalışmalarını	özetler	niteliktedir:	

		

	
Şekil	1.	Transhümanizmin	Ontolojik	ve	Epistemolojik	Kaynakları	(Ünal,	2019:	31)	

Transhümanistlerin	yaptıkları	en	son	çalışma	xenobotlardır.	Çark	dişlileri	veya	yapay	zekâ	yazılımı	
kullanmak	 yerine	 “Afrika	 Pençeli	 Kurbağa”nın	 hücreleri	 tercih	 edildi.	 Hücreler	 laboratuvar	
ortamında	yaşayan	bir	forma	dönüştüler.	Bilim	insanları	bir	adım	daha	ileriye	giderek	Xenobotların	
kendi	kendine	üreyebilmesini	sağladı.	Xenobotların	bu	versiyonu	“Xenobot	3.0”	olarak	adlandırıldı.	
Üreme	kombinasyonunu,	The	University	of	Vermont’taki	bir	süper	bilgisayarda	bulunan	yapay	zekâ	
keşfetti	 (Balcı	 ve	Üstündağ,	 2021).	 Üretimi	 yapan	 firmanın	 yetkilileri	 yaptıkları	 işlemi	 şu	 şekilde	
izah	etmektedirler:	

Xenobot	Laboratuvarında,	doğal	sistemlerde	karmaşıklığın	ortaya	çıkışı	hakkında	daha	derin	
bir	anlayış	arıyoruz	ve	bu	bilgiyi	yeni	tür	teknolojik,	biyolojik	ve	biyo-hibrid	robotlar	yapmak	
için	kullanıyoruz.	Bu	robotlar	bazı	durumlarda	yararlı	işler	yapabilir	veya	hayvanların	nasıl	
geliştiğini,	büyüdüğünü,	hareket	ettiğini,	hissettiğini	ve	düşündüğünü	anlamamıza	yardımcı	
olacak	bilimsel	araçlar	olarak	kullanılabilirler.	Robotlarımızdan	bazıları	popüler	kültürde	şu	
şekilde	tanındı:	Xenobotlar.	Laboratuvarımız	ister	hücrelerden	ister	çelikten	yapılmış	olsun,	
insanlığın	yaşam	ve	evrendeki	yerimizle	 ilgili	en	eski	 sorularından	bazılarına	benzersiz	bir	
ışık	 tutan	 garip	 robotlar	 üreterek	 kelimenin	 tam	 anlamıyla	 yorumlanmasını	 benimsiyor	
(Xenobot	Group,	2023).	

Almanya'da	 bulunan	 bir	 biyoteknoloji	 firması	 ise	 hiç	 anne	 karnında	 kalmadan,	 tamamen	 yapay	
rahimlerde	bebek	büyütebileceğini;	genetiği	düzenlenmiş,	kansere	yakalanmayan,	hastalanmayan,	
çok	 zeki,	 kısaca	 fiziksel	 ve	bilişsel	olarak	güçlendirilmiş	 transhümanları	 yakında	görebileceğimizi	
iddia	 etmektedir.	Ayrıca	 yapay	 rahme	girmeden	önce	bebeğin	 genlerine	müdahale	 ederek	 saç	 ve	
göz	 rengi,	 boy,	 zekâ	 gibi	 özelliklerini	 seçebilme	 imkânı	 tanınmaktadır.	 Henüz	 hayata	 geçmemiş	
olmasına	 rağmen	 bilim	 insanları	 bunun	 teknik	 olarak	 imkânsız	 olmadığını	 ifade	 etmektedirler	



Sosyolojik	Bağlam®	2023,	4(3)	326-340 

335																				Sosyolojik	Bağlam®	

(NTV,	 2022).	 Transhümanistlerin	 bir	 başka	 çalışması	 da	 robot	 hayat	 kadınları	 üzerinedir.	
Barcelona'da	robot	bayanların	çalıştırıldığı	genelev,	rezervasyonları	internet	üzerinden	almaktadır	
(AA,	2017).	

Transhümanistlerin	üzerinde	çalıştığı	organizmanın	yeni	sürümüne	“İnsan	2.0”	adı	verilmektedir.	
İnsan	 2.0,	 İnsan	 1.0’ın	mevcut	 kusurlarından	 arındırılarak	 bilim	 ve	 teknoloji	 vasıtası	 ile	 fiziksel,	
zihinsel	 ve	 duygusal	 kapasitesinin	 artırılması	 sonucunda	 ortaya	 çıkan,	 “güncellenmiş	 yeni	 biyo-
teknolojik	insan”	şeklinde	ifade	edilebilir	(Ünal,	2019:	26).	Amerikalı	fütürist	ve	bilgisayar	bilimcisi	
Kurzweil’a	 (2016)	 göre,	 yapay	 zekâ	 sadece	 insanın	 biyolojik	 sınırlarını	 aşmakla	 kalmayacak	 aynı	
zamanda	 özgür	 irade	 geliştirecek,	 duygusal	 ve	 ruhsal	 deneyimler	 yaşayacaktır.	 Kurzweil,	 insan	
zekâsının	 yapay	 zekâ	 ile	 birleşeceği,	 makinelerle	 insan	 arasındaki	 ayrımın	 kaldırılacağı	 ve	 tüm	
hastalıkların,	 yaşlanmanın,	 sosyal	 rahatsızlıkların	 ve	 ölümün	 tersine	 çevrileceği,	 çözüleceği	 veya	
ortadan	kaldırılacağı	bir	tekillik	çağına	2045	yılına	kadar	ulaşılacağını	savunmaktadır.	

3.6	 Mikroçip	Teknolojisi	

Elon	 Musk’ın	 çabalarının	 sonuncusu,	 belden	 aşağısı	 felçli	 olanlara	 günlük	 yaşamda	 yardımcı	
olabilecek	 Neuralink	 beyin	 çipidir.	 Musk'ın	 Neuralink'i	 mükemmel	 olmaktan	 uzak	 olsa	 da	 fare	
modelleri	 ve	maymunlar	 üzerinde	 yapılan	 en	 son	 testler	 başarıyla	 neticelendi.	 Mikroçip	 üzerine	
çalışma	yapan	bir	başka	firma	olan	Inbrain	Neuroelectronics'in	grafen	beyin	çipi	yalnızca	bir	atom	
kalınlığındadır	ve	şirketin	web	sitesine	göre,	şimdiye	kadar	test	edilen	en	güçlü	malzemedir.	Şirket,	
grafen	bazlı	implantların	Musk'ın	Neuralink	beyin	çiplerinden	daha	iyi	performans	göstereceğini	ve	
daha	uzun	süre	dayanacağını	iddia	etmektedir	(Jefferson,	2021).	

Cebimizdeki	telefonlardan	bileklerimizdeki	akıllı	saatlere	ve	kablosuz	kulaklıklara	kadar	teknoloji	
vücudumuzla	birleşmeye	devam	etmektedir.	Bahse	konu	teknolojinin	son	marifeti	cildimizin	altına	
yerleştirilebilen	mikroçiplerdir.	Bir	 “insan	mikroçip	 implantı”,	 tipik	olarak	 tanımlayıcı	bir	entegre	
devre	 cihazıdır.	 RFID	 (Radyo	 Frekansı	 Tanımlama)	 transponder	 silikat	 camla	 kaplanmış	 ve	 bir	
insanın	 vücuduna	 implante	 edilmiştir.	 Bu	 tip	 deri	 altı	 implant	 genellikle	 kişisel	 kimlik,	 personel	
kimliği,	 kredi	 kartı	 bilgileri,	 sağlık	bilgileri,	 iletişim	bilgileri	 gibi	 harici	 bir	 veritabanında	yer	 alan	
bilgilerle	ilişkilendirilebilen	benzersiz	bir	dijital	araçtır.	Yakın	zamana	kadar	İsveç'te	binlerce	(net	
rakam	 verilmemekle	 birlikte	 yaklaşık	 dört	 bin	 civarında)	 kişinin	 eline	 mikroçip	 yerleştirildi.	
Kullanıcıların	günlük	rutinlerini	hızlandırmak	ve	hayatlarını	kolaylaştırmak	 için	tasarlanan	çipler,	
ayrıca	acil	durum	iletişim	bilgilerini,	sosyal	medya	profillerini,	etkinlikleri	ve	tren	yolculukları	için	
e-biletleri	 saklamak	 için	 de	 kullanılabilmektedir.	 Bilim	 insanları,	 kişisel	 verilerle	 ilgili	 gizlilik	
endişelerini	 dile	 getiriyorlar.	 Bir	 pirinç	 tanesi	 büyüklüğünde	 olan	 mikroçipler,	 bir	 şırınga	
yardımıyla	 kullanıcının	 başparmağının	 hemen	 üzerindeki	 cilde	 yerleştirilmektedir.	 Çipler;	 halka	
açık	 yerlerdeki	 kameraların,	 yüz	 tanımanın,	 konumlarımızın	 izlenmesinin,	 sürüş	
alışkanlıklarımızın,	harcama	geçmişlerimizin	ve	hatta	verilerimizin	sahipliğinin	çok	ötesine	geçen	
gizlilik	 ve	 güvenlik	 risklerini	 barındırmaktadır.	 Mikroçip	 teknolojisi,	 2020'nin	 sonunda	 30	
milyardan	fazla	bağlı	cihazla	her	geçen	gün	büyümeye	devam	eden	bağlantılı	nesneler	evreni	olan	
“Nesnelerin	 İnterneti	 (IoT)”	 kavramının	 bir	 uzantısıdır.	 Siber	 uzmanlara	 göre,	 insanların	 eline,	
kalbine,	 beynine	 veya	 vücudunun	 herhangi	 bir	 yerine	 yerleştirilebilen	 mikroçipler	 ile	 ‘vücudu	
hacklemek’	 veya	 biyolojik	 saldırıda	 bulunmak	 mümkündür	 (Banafa,	 2021).	 Benzer	 şekilde	 seri	
üretime	geçen	biyonik	organların	çalışma	prensibi	de	yapay	zekâ	ile	insan	beyni	arasındaki	ilişkiyi	
izah	etmektedir.	

İnsan	 zihninin	 uzaktan	 kontrol	 edilmesinin,	 sosyokültürel	 açıdan	 önemli	 neticeleri	 olacaktır.	 En	
basitinden	 beyinlerarası	 kontrol	 projesiyle	 tuşlarla	 kontrol	 edilen	 insana	 istemediği	 şeyleri	
yaptırmak	 amaçlanmaktadır.	 Bu	 son	 derece	 tehlikeli	 bir	 gelişmedir.	 Bu	 nedenle	 FM	 radyo	
kanalından	 sinyaller	 alabilen	 ve	 nakledebilen	 beyin	 üzerine	 yapılan	 deneyler	 ciddi	 tartışmalara	
neden	oldu.	Bütün	 tepkilere	 rağmen	kafalarına	yerleştirilen	elektrotlarla	maymunda	 saldırganlık,	
boğada	 aniden	 durma	 komutları	 başarıyla	 neticelendi.	 Benzer	 şekilde	 yunus	 balıkları	
yönlendirilebildi	 ve	 eşcinsel	 bireyler	 kontrol	 edilebildi.	 Denekler	 üzerinde	 korku,	 heyecan,	
halüsinasyon	 gibi	 duygular	 oluşturularak	 davranışları	 ödüllendirildi	 veya	 cezalandırıldı	 (Tarhan,	
2020).	

Yukarıda	 anlatılanları	 daha	 iyi	 anlayabilmek	 için	 beynimizin	 çalışma	 mekanizmasını	 kısaca	 izah	
etmemiz	gerekmektedir.	Beynimizden	gelen	komutlar	vasıtasıyla	herhangi	bir	organımızı	hareket	
ettirebilmekteyiz.	 Duyu	 organlarımıza	 dış	 dünyadan	 iletilen	 veriler,	 beynimize	 ulaşarak	 fiziksel	
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gerçeklik	haline	gelmektedir.	Örneğin,	nesnelerden	yansıyan	ışınlar,	gözün	optik	yapısından	dolayı	
görüntü	bilgisi	olarak	elektrik	sinyallerine	dönüşmektedir.	Hızlıca	iletilen	bu	sinyaller	beynimizde	
anında	 çözümlenerek	 görüntünün	 algılanmasını	 sağlar.	 Benzer	 şekilde	 kulağa	 gelen	 ses	 dalgası,	
burna	 gelen	 koku	 ve	 tene	 dokunma	 hissi	 de	 sinyaller	 vasıtasıyla	 beyine	 ulaşarak	 ilgili	 duyular	
şeklinde	 algılanmaktadır.	 Sanal	 gerçeklik	 tezinin	 temel	 varsayımına	 göre	 gerçek	 ile	 yapay	 (sanal,	
simülasyon)	 arasında	 ayrım	 yapmak	 mümkün	 değildir.	 Zira	 beyin,	 yapay	 yollarla	 uyarıldığında	
aslında	 gerçek	 olmayan	 bir	 şeyi	 hissedebilir.	 Simülasyon	 sayesinde	 beynimizin	 görme,	 işitme,	
koklama,	 dokunma	 ve	 tatma	 gibi	 duyumları	 algılaması	mümkün	 hale	 gelmektedir.	 Beynimizi	 bir	
bilgisayara	 bağlayarak	 elektrik	 sinyalleri	 vasıtasıyla	 sanal	 duygu	 ve	 hisleri,	 kurgusal	 anıları	
deneyimleyebiliriz.	 Ayrıca,	 bu	 durumun	 bir	 yaşam	 simülasyonu	 olduğunu	 anlamamız	 mümkün	
değildir	(Ferhat,	2016:	726-727).	

İnsan	 beynine	 yerleştirilen	 mikroçipler	 vasıtasıyla	 insanları	 kontrol	 altında	 tutmak	
amaçlanmaktadır.	Bu	şekilde	bir	insanın	zihin	ve	algı	dünyasına	uzaktan	müdahale	etmek	mümkün	
hale	 gelmektedir.	 Yine	 bu	 teknolojiler,	 şiddet	 kullanma	 aracına	 dönüşme	 riskini	 de	 içinde	
barındırmaktadır.	 Beyninde	mikroçip	 bulunan	 bir	 kişiye,	 uzaktan	 verilecek	 bir	 komutla	 sağlığını	
veya	vücut	bütünlüğünü	bozmak	mümkündür.	Benzer	şekilde	beyninde	mikroçip	bulunan	 iki	kişi	
telepati	 yoluyla	 iletişim	 kurabilecek,	 dijital	 sistem	 yoluyla	 birbirlerine	 fiziki	 şiddet	
uygulayabileceklerdir.	Kısaca	ifade	etmek	gerekirse	yeni	dijital	araçlar	sosyal	hayatı	geri	dönülmez	
bir	şekilde	etkilemekte,	yeni	ilişki	tarzları	inşa	etmektedir.	

	

4 Sonuç	ve	Öneriler	

Bugün	 sanal	 ile	 gerçek	 olguları	 iç	 içe	 geçmiş	 durumdadır.	 Dijital	 teknolojinin	 geldiği	 son	 nokta	
algılarımızı	 altüst	 etmiş;	 sanal,	 gerçek,	 fizikî,	 yapay	ve	diğer	birçok	olguyu	yeniden	düşünmemizi	
gerekli	kılmıştır.	Bu	olgularla	 ilgili	 tanımlamalar	bireyin	sosyal	etkileşimi	sonucu	sembolik	anlam	
kazanmıştır.	 Sembolik	 etkileşimci	 teorisyenlerin	 perspektifinden	 bakıldığında,	 sanal	 ile	 gerçek	
farklı	 zamanlarda	 veya	 farklı	 toplumlarda	 yer	 değiştirebilmektedir.	 Bu	 durum	 toplumun	 ona	
yüklediği	 anlama	 bağlıdır.	 İnsanlar	 dış	 dünyada	 elle	 tutup	 gözle	 görebildikleri	 varlıkları	 fiziksel,	
bunların	 dışındaki	 varlıkları	 sanal	 olarak	 değerlendirirler.	 Buna	 sosyal	 etkileşim	 sonucu	 karar	
verirler.	 Eğer	 sosyal	 etkileşim	 bunun	 tersini	 gerektirseydi	 sanal	 ile	 gerçek	 olgularının	 sembolik	
olarak	 ifade	 ettikleri	 anlamlar	 farklı	 olacaktı.	 Benzer	 şekilde	 yapay	 zekâ	 olgusuna,	 hayatı	
kolaylaştıran,	insanlığa	hizmet	eden	bir	anlam	yüklense	imkân/fırsat;	ancak	insan	neslinin	sonunu	
getirecek	 bir	 sembol	 olarak	 anlam	 kazanırsa	 tehdit	 olarak	 görülecektir.	 Yani,	 teknoloji	 ne	 kadar	
ilerlerse	 ilerlesin,	 ona	 atfedilen	 anlam	 ve	 değerler	 toplumun	 kolektif	 bilincinden	
kaynaklanmaktadır.	Bu,	sembolik	etkileşimci	teorisyenlerin	iddialarını	destekleyen	bir	durumdur.	

Netice	itibariyle	teknolojinin	geldiği	son	aşama	ve	dijital	dünyada	meydana	gelen	gelişmeler	sanal	
alemde	 fiziksel	 gerçekliği	 mümkün	 kılmaktadır.	 Yapay	 rahimde	 yetişen,	 beyninde	 mikroçiple	
büyüyen,	 yapay	 zekâ	 donanımlı	 bir	 organizmaya	 uzaktan	 herhangi	 bir	 müdahalede	 bulunmak,	
yönetmek	 ve	 yönlendirmek	mümkündür.	 Benzer	 şekilde	 bu	 organizmalar	 başka	 bir	 dijital	 araca	
ihtiyaç	 duymadan	 birbirleriyle	 uzaktan	 etkileşim	 kurabileceklerdir.	 Bu	 etkileşim	 fiziksel	 şiddet	
şeklinde	 de	 olabilmektedir.	 İnsan	 vücudunun	 herhangi	 bir	 yerine	 yerleştirilen	 mikroçip	 veya	
giyilebilir	 teknoloji	 vasıtasıyla	 uzaktan	müdahalede	 bulunmak	 (sağlığını	 veya	 vücut	 bütünlüğünü	
tehdit	etmek)	mümkündür.	Yine	beyninde	mikroçip,	elinde	dijital	veri	eldiveni	ve	kafasında	sanal	
gerçeklik	başlığı	bulunan	iki	kişinin	avatarlarının	metaverse	evrende	yaptıkları	kavgada,	tarafların	
birbirlerine	 attıkları	 yumruğun	 şiddetini	 bedenlerinde	 hissetmeleri	 mümkün	 hale	 gelmektedir.	
Dolayısıyla	teknolojik	gelişmeler,	gerçek	ve	sanal	arasındaki	sınırları	karmaşık	bir	hale	getirmekte	
ve	etik,	hukuki,	toplumsal	birçok	sorunu	beraberinde	getirmektedir.	

Metaverse,	 sanal/artırılmış/genişletilmiş/karma/hiper	 gerçeklik,	 similasyon,	 yapay	 rahim,	 yapay	
zekâ,	 dijital	 dönüşüm,	 nesnelerin	 interneti,	 giyilebilir	 teknoloji,	 akıllı	 robotlar,	 mikroçip,	 5G,	
kuantum	 bilgisayarlar,	 xenobotlar,	 transhümanizm,	 robotik,	 biyonik	 vs.	 şeklindeki	 olgular	
bambaşka	bir	dünyanın	kapılarını	aralamamıza	 imkân	tanımaktadır.	Bu	yenidünyanın	tehdit	veya	
fırsat	 olması,	 dijital	 araçların	 konumu,	 tamamen	 bizim	 tavrımıza	 bağlıdır.	 Söz	 konusu	 araçları	
amaca	uygun	ve	insana	değer	katan	çalışmalar	için	kullanırsak	olumsuzluklarını	minimum	düzeye	
indirgemiş,	hayata	anlam	katmış	olacağız.	
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Yakın	 gelecekte	 internetin	 yerini	 alacak	 veya	 yeni	 bir	 versiyonu	 olarak	 piyasaya	 çıkacak	 olan	
“metaverse”	 isimli	kurgusal	evrende	artık	sanal	dünyadan	etkilenen	değil	bizzat	 içinde	bulunarak	
sanal	 alemi	 etkileyen	unsur	konumuna	düşeceğiz.	 	Kurgusal	 toplumda	yepyeni	 ilişki	 tarzları	 inşa	
edilmektedir.	Zira	kurgusal	evrenle	ilgili	alt	kültürler	şimdiden	oluşmaya	başlamıştır.	

Bugün	 yaşadığımız	 dijital	 sürecin	 büyük	 bir	 kısmı	 çok	 önceden	 bilimkurgu	 filmlerinin	 konusu	
olmuştur.	 Şu	 anda	 gündemde	 olan	 ve	 bize	 ütopya	 gibi	 gelen	 durumların	 da	 yakın	 gelecekte	
gerçekleşme	 ihtimali	 oldukça	 yüksektir.	 Kalbi,	 ruhu,	 vicdanı	 olan	 bir	 dijital	 dünya	 tasarlanmak	
isteniyor.	 Ancak	 ruhu	 ve	 vicdanı	 olan	 bir	 yapay	 zekâ	 imkân	 dahilinde	 görünmemektedir.	 Dijital	
araçları	 karanlık	 emelleri	 adına	 kullananları	 kamuoyu	 sapkın	 olarak	 etiketlemiştir.	 Buna	 karşılık	
onlar	 da	 kendilerini	 sapkın	 olarak	 suçlayanlara	 değişim/dönüşümün	 karşısında	 durdukları	 için	
sapkın	etiketini	yapıştırmaktadırlar.	

Freni	 boşalmış	 kamyon	misali	 hangi	 yöne	 gideceği	 tahmin	 edilemeyen	dijital	 teknolojinin,	 hayatı	
kolaylaştıran	avantajlarının	yanında	olumsuz	neticelerinin	de	olduğu	görülmektedir.	Teknolojinin	
olumsuzluklarından	korunmanın	en	önemli	yolu	ise	amaca	uygun	kullanmaktır.	Onu	kullandığımız	
oranda	 zararlarından	 etkileniriz.	 Dijital	 araçların	 olumsuz	 sonuçlarından	 korunmak,	 zararlarını	
minimum	 düzeye	 indirgemek,	 mevcut	 sorunlara	 çözüm	 üretmek	 açısından	 bütün	 kurumlara,	
bireylere	ve	toplumun	geneline	önemli	sorumluluklar	düşmektedir.	Gençlerin,	dijital	araçları	haz	ve	
eğlence	aracı	olarak	değil,	amaca	ulaşmak	için	bir	araç	olarak	kullanmaları	gerekmektedir.	Ayrıca	
ihtiyacı	 olduğu	 zamanda	 ve	 mekânda,	 ihtiyacı	 olduğu	 kadar	 kullanmak	 bu	 araçları	 işlevsel	
kılacaktır.	 Bu	 yaklaşım,	 bir	 anlamda	 yapısal-fonksiyonalistlerin	 varsayımlarını	 teyit	 etmektedir.	
Kurumlar	 ise	 başta	 aileler	 olmak	 üzere	 toplumun	 genelini	 aydınlatmak	 ve	 bilinçlendirmek	 için	
çalışmalı,	olumsuzluklarını	önleyici	faaliyetlerde	bulunmalıdır.	

Kısaca	ifade	etmek	gerekirse	yeni	dijital	araçlar	sosyal	hayatı	geri	dönülmez	bir	şekilde	etkilemekte,	
yeni	 ilişki	 tarzları	 inşa	etmektedir.	Artık	bizim	gibi	konuşan,	bizim	gibi	düşünen	ve	hareket	eden	
akıllı	 robotlar	 hayatımıza	 girmiş	 bulunmaktadır.	 Neşteri	 katilin	 eline	 verirseniz	 tehdit,	 cerrahın	
eline	 verirseniz	 fırsattır.	 Eskilerin	 tabiriyle	 “Kem	 alat	 ile	 kemalat	 olmaz.”	 Adına	 “dijital	 devrim”	
diyebileceğimiz	 bu	 hareket	 insanlığın	 geleceği	 açısından	 hem	 tehdit	 hem	 de	 fırsattır.	 Birilerinin	
karanlık	emelleri	adına	dünyayı	kontrol	etme	aracına	dönüşürse	 tehdit,	bilim	 insanlarının	hayata	
değer	 katan	 çalışmaları	 için	 kullanılırsa	 fırsata	 dönüşecektir.	 Sonuç	 olarak	 teknolojinin	 geldiği	
nokta,	insan	nesli	için	ciddi	bir	tehdit	oluşturmaktadır.	Denetim	ve	kontrolü	bu	nedenle	önem	arz	
etmektedir.	Ayrıca	bu	alanla	ilgili	büyük	yasal	boşlukların	olduğu	görülmekte,	ciddi	anlamda	yasal	
düzenlemelerin	 yapılması,	 olumlu	 politikaların	 geliştirilmesi	 gerekmektedir.	 Bu	 anlamda	 politika	
yapıcılara,	hukukçulara	ve	uygulayıcılara	önemli	görevler	düşmektedir.	
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İnsanlık	tarihi	boyunca	önemli	bir	olgu	olan	çatışma,	çeşitli	biçimlerde	ortaya	çıkan	toplumsal,	
siyasi,	ekonomik	ve	psikolojik	dinamiklerle	şekillenir.	Genel	manada	çatışma	kuramı,	toplumu,	
temel	maddi	ihtiyaçlarını	karşılamak	için	kaynaklar	elde	etmek	amacıyla	rekabet	içinde	olan	
grupların	 bir	 araya	 gelerek	 oluşturduğu	 bir	 sistem	 olarak	 değerlendirmektedir.	 Savaşlar,	
toplumsal	 çatışmalar,	 terör	 saldırıları	 ve	 etnik	 anlaşmazlıklar	 gibi	 çeşitli	 biçimlerde	ortaya	
çıkan	çatışmalar,	insan	toplumlarının	karşılaştığı	temel	zorluklardan	biridir.	Çatışma	kuramı;	
klasik	 çatışma	 teorisi	 ve	modern	 çatışma	 teorisi	 olarak	 iki	 başlık	 altında	 ele	 alınmaktadır.	
Modern	 çatışma	 kuramı;	 çatışmaların	 doğasını,	 kökenlerini,	 sürdürülmesini	 ve	 sonuçlarını	
anlamayı	 hedefleyen	 bir	 disiplindir.	 Bu	 kuram,	 çatışmaların	 sosyal,	 politik,	 ekonomik	 ve	
psikolojik	 faktörlerle	nasıl	etkilendiğini	 incelemektedir.	Bu	çatışma	kuramının	temel	amacı,	
çatışmaları	 daha	 iyi	 anlamak	ve	 çözümlemektir.	 Bu	makale,	modern	 çatışma	kuramı	 ve	bu	
kuramın	 öncü	 teorisyenlerine	 odaklanarak	 çatışma	 fenomeninin	 anlaşılmasına	 katkıda	
bulunmayı	amaçlamaktadır.	Makalede	modern	çatışma	kuramının	temel	yaklaşımları	ve	önde	
gelen	kuramcılarından	R.Dahrendorf,	L.	A.	Coser	ve	R.Collins’in		konu	ile	ilgili	bakış	açıları	ele	
alınmaktadır.	 İlk	 olarak,	 çatışma	 kuramının	 tarihsel	 evrimi	 ve	 kökenleri	 incelenmektedir.	
Makalenin	 ana	 vurgusu,	 modern	 çatışma	 kuramının	 önde	 gelen	 kuramcıları	 ve	 onların	
katkılarına	odaklanmaktadır.	

A	B	S	T	R	A	C	T	

Conflict,	an	important	phenomenon	throughout	human	history,	is	shaped	by	various	forms	of	
social,	 political,	 economic,	 and	 psychological	 dynamics.	 In	 general,	 conflict	 theory	 views	
society	as	a	system	created	by	groups	that	come	together	with	the	aim	of	competing	to	obtain	
resources	to	meet	their	basic	material	needs.	Conflicts	manifest	in	various	forms	such	as	wars,	
social	 disputes,	 terrorist	 attacks,	 and	 ethnic	 conflicts,	 and	 they	 represent	 one	 of	 the	
fundamental	 challenges	 faced	by	human	societies.	Conflict	 theory	 is	divided	 into	 two	main	
categories:	classical	conflict	 theory	and	modern	conflict	 theory.	Modern	conflict	 theory	 is	a	
discipline	aimed	at	understanding	the	nature,	origins,	perpetuation,	and	outcomes	of	conflicts.	
This	 theory	 examines	 how	 conflicts	 are	 influenced	 by	 social,	 political,	 economic,	 and	
psychological	 factors.	The	primary	goal	of	 this	conflict	 theory	 is	 to	better	comprehend	and	
analyze	conflicts.	This	article	focuses	on	modern	conflict	theory	and	aims	to	contribute	to	the	
understanding	of	the	phenomenon	of	conflict	by	highlighting	the	key	approaches	of	this	theory	
and	the	perspectives	of	prominent	theorists	such	as	R.	Dahrendorf,	L.	A.	Coser,	and	R.	Collins.	
First,	the	historical	evolution	and	origins	of	conflict	theory	are	explored.	The	main	emphasis	
of	the	article	is	on	the	leading	theorists	of	modern	conflict	theory	and	their	contributions.	
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1	 Giriş	

Tarihsel	olarak	bakıldığında,	tüm	toplumlar	ve	toplumsal	kurumlar	zaman	içinde	değişime	uğrar.	Bu	
değişimin	 oluşmasında	 birçok	 faktör	 etkili	 olmakla	 birlikte	 toplumsal	 değişimin	 önemli	
faktörlerinden	biri	de	çatışma	olgusudur.	Çatışma	teorisi,	işlevselcilik	anlayışının	alternatifi	olarak	
ortaya	çıkan	bir	düşünce	perspektifidir	ve	kökleri	yüz	yıl	öncesine	dayanır.	İşlevselcilerin	toplumsal	
istikrar	 odaklı	 görüşlerinin	 aksine,	 çatışmacı	 teorisyenler	 toplumsal	 değişimin	 ancak	 çatışma	 ile	
gerçekleşebileceğini	 vurgulamaktadırlar.	 Sosyolojik	 bir	 perspektiften	 ele	 alındığında,	 çatışma	
kuramı	özellikle	İkinci	Dünya	Savaşı'nı	takip	eden	1950'li	yıllardan	itibaren	işlevselcilikle	karşıtlık	
oluşturan	 bir	 kuramdır.	 Bununla	 birlikte,	 çatışma	 kuramının	 kökleri	 daha	 eski	 bir	 zamana	 kadar	
uzanmaktadır.	 	 Bu	 köklerin	 tarihi,	 Karl	 Marx'ın	 (Marx	 ve	 Engels,	 2005)"insanlık	 tarihi,	 sınıf	
çatışmaları	tarihinden	ibarettir"	düşüncesine	kadar	gider.	Bu	bağlamda,	çatışma	kuramı	geçmişi	yüz	
yıldan	daha	da	eskiye	uzanan	bir	düşünce	akımını	vurgulamaktadır.	

Tarihsel	perspektifte,	her	zaman	insanların	ilgisini	çeken	ve	etkileşim	biçimi	olarak	işlev	gören	bir	
olgu	olan	 çatışma,	 insanlar	arasındaki	 etkileşimlere	dayanan	bir	unsurdur.	Bu	unsur,	hem	makro	
düzeyde	hem	de	mikro	düzeyde	daima	ve	her	koşulda	insanların	ilgisini	çekmiş	ve	seyirci	bulmuştur.	
Seyirciler,	 çatışmanın	 bir	 tarafında	 yer	 almamalarına	 rağmen,	 çatışmaya	 dahil	 olmayı	 tercih	
etmişlerdir	 (Park,	 2018:	 99-100).	 Hayatın	 çeşitli	 alanlarında	 yaşanan	 çatışma	 olgusu,	 insanlar	
arasında	onur,	itibar,	statü	ve	mülkiyet	gibi	önemli	konularda	yaşanabilmektedir.	Bunun	yanı	sıra,	
kültürel,	 siyasi,	 etnik	 veya	 sosyal	 sınıflar	 arasında	 da	 çatışmalar	 meydana	 gelebilmektedir.	
Dolayısıyla,	 genel	 bir	 perspektiften	 bakıldığında,	 çatışmanın	 hayatın	 her	 alanında	 var	 olduğu	
görülmektedir.	İşlevselci	teoriler,	toplumsal	düzenin	ve	dengelemenin	önemini	vurgularken,	çatışma	
kuramı	 ise	 istikrar	 veya	 uyum	 yerine	 çatışmayı	 merkeze	 yerleştirir.	 Çatışma	 teorisi	 açısından	
toplumun	 etkili	 bir	 analizi	 için	 rekabet,	 değişim	 ve	 gerginlik	 gibi	 süreçlerin	 incelenmesi	
gerekmektedir.	

Çatışma	teorisi,	yapısal	ve	işlevselci	teorilerin	karşıtında	yer	alarak	toplumu,	temel	maddi	ihtiyaçlar	
ve	kaynaklar	üzerinde	mücadele	eden	paradoksal	grupların	bir	sistemine	indirgeyen	bir	yaklaşımdır	
(Kızılçelik,	1994:	264).	İşlevselci	yaklaşım,	bağımlılık	ve	birliktelik	kavramlarına	atıfta	bulunurken,	
çatışma	 kuramı	 ise	 üstünlük	 ve	 iktidar	 mücadelesi	 üzerine	 odaklanır.	 Çatışma	 teorisinde,	 ortak	
çıkarlar,	 güç	 ve	 değerler	 gibi	 üç	 önemli	 kavram	 öne	 çıkar.	 Ortak	 çıkarlar,	 insanların	 elde	 etmek	
istedikleri	ve	her	bireyde	mevcut	olduğu	kabul	edilen	çıkarlar	olarak	görülür.	Toplumsal	ilişkilerin	
merkezi	olarak	algılanan	güç	kavramı,	temel	olarak	baskı	unsuru	olarak	kabul	edilir.	Bununla	birlikte,	
çatışma	kuramcıları,	değerleri	kültürün	oluşumunu	veya	toplumun	kimliğini	belirleyen	bir	araçtan	
ziyade,	 bir	 topluluğun	 kendi	 hedeflerini	 gerçekleştirmek	 için	 diğer	 topluluklarla	 karşılaştığı	
çatışmalarda	kullandığı	silahlar	olarak	görürler.	Çatışma	kuramcıları,	bu	kuramın	temelini	Marx	ve	
Weber’den	 etkilenerek	 oluşturmuşlardır	 (Özsöz,	 2007:	 49).	 Marx,	 toplumdaki	 sınıf	 çatışmasını	
vurgulayan	 ve	 ekonomik	 faktörleri	 ön	 plana	 çıkaran	 bir	 kuram	 geliştirirken,	 Weber,	 toplumsal	
eşitsizlikleri	ve	güç	ilişkilerini	daha	geniş	bir	perspektiften	ele	almış	ve	toplumsal	sınıfların	yanı	sıra	
statü	ve	parti	gibi	faktörlerin	de	çatışmada	etkili	olduğunu	vurgulamıştır.	

Çatışma	teorisi,	genel	olarak	üç	temel	varsayımı	birleştirerek	açıklama	yapar:	(1)	Toplumsal	yaşam	
içerisinde	yer	alan	bireylerin	birçok	temel	çıkarı,	ulaşmaya	çalıştıkları	hedeflerin	bir	parçasıdır.	(2)	
Tüm	 çatışmacı	 yaklaşımların	 temelinde,	 sosyal	 ilişkilerin	 özünde	 güç	 kavramı	 önemli	 bir	 şekilde	
vurgulanmaktadır.	 (3)	 Çatışma	 teorisyenleri,	 değerlerin	 ve	 ideallerin,	 farklı	 grupların	 kendi	
amaçlarını	 ileriye	 taşımak	 için	 kullandıkları	 araçlar	 olarak	 kabul	 edildiğini	 ifade	 etmektedirler	
(Wallace	ve	Wolf,	1995:	76-77).	Çatışma	kuramı,	toplumsal	yaşamdaki	bireylerin	temel	çıkarlarının	
ve	hedeflerinin	birbiriyle	çatışabileceğini	savunmaktadır.	Bununla	birlikte	bu	yaklaşımın	temelinde,	
sosyal	ilişkilerde	güç	kavramının	önemli	bir	rol	oynadığı	vurgulanmaktadır.	

Çatışma	kuramı,	klasik	ve	çağdaş	dönemler	olmak	üzere	iki	ayrı	evrede	incelendiğinde,	her	dönemin	
farklı	 temel	 varsayımlar	 içerdiği	 görülmektedir.	 Klasik	 dönem	 çatışma	 kuramı,	 aşağıda	 belirtilen	
unsurların	öne	çıktığı	temel	varsayımlara	dayanmaktadır:	“(1)	Toplum,	dengenin	sürekliliğini	değil,	
geçici	bir	durumu	andırır.	(2)	Maddi	ve	naturalistik	etmenler,	maddi	olmayan	etmenleri	belirler.	(3)	
Bir	 dizi	 farklı	 evreleri	 izleyen	 evrim,	 toplumu	 seçkinci	 sömürü,	 kapitalistik	 gelişme	 ve	 çatışmaya	
doğru	 götürür.	 4)	 Toplum,	 sürekli	 birbiriyle	 rekabet	 eden	 faktörlerden	 oluşan	 bir	 sistemdir”	
(Kinloch,	2014:	128).	
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Klasik	 dönem	 çatışma	 kuramına	 göre	 toplumda	 sürekli	 bir	 denge	 olmadığı,	 bunun	 yerine	 zaman	
içinde	 değişen	 ve	 dönemsel	 olarak	 ortaya	 çıkan	 geçici	 denge	 durumlarının	 bulunduğu	
düşünülmektedir.	Bu	kurama	göre,	toplumda	etkili	olan	temel	faktörler	maddi	ve	doğal	etkenlerdir.	
Ekonomik,	sosyal	ve	doğal	şartlar	gibi	somut	unsurlar,	toplumsal	yapı	ve	ilişkilerin	belirlenmesinde	
önemli	bir	rol	oynar.	Maddi	olmayan	etkenler,	bu	dönemde	ikincil	bir	öneme	sahiptir.	Klasik	dönem	
çatışma	 kuramında,	 toplumun	 evrimi	 seçkinci	 sömürü,	 kapitalist	 gelişme	 ve	 çatışma	 gibi	 bir	 dizi	
aşamalardan	 geçer.	 Bu	 evrim	 sürecinde,	 toplumsal	 çatışmaların	 artması	 ve	 sınıf	mücadelelerinin	
belirginleşmesi	 beklenir.	 Bütün	 bunlarla	 birlikte	 klasik	 dönem	 çatışma	 kuramına	 göre	 toplum,	
birbirleriyle	rekabet	eden	faktörlerin	bir	sistemidir.	Bu	rekabet,	ekonomik,	sosyal	ve	politik	alanda	
gerçekleşir	ve	toplumun	şekillenmesinde	etkili	olur.	

Klasik	 çatışma	 kuramında	 olduğu	 üzere	 modern	 çatışma	 kuramlarının	 da	 temel	 sayıltıları	
(varsayımları)	 bulunmaktadır:	 “(1)Toplum	 birbiriyle	 rekabet	 halinde	 olan	 grupların	 ya	 da	
menfaatlerin	bir	sistemini	temsil	eder.	(2)	İster	sosyal	çatışma	ister	sınıf	çatışmaları	olsun,	bunlar	bir	
organizasyon	 sonucu	 ya	 da	 sosyal	 şartlar	 gereğince	 oluşur.	 (3)	 Bir	 toplumdaki	 sosyal	
çatışma/çatışmalar;	 tekelleşme	 ve	 kaynakların	 kıtlığından	 meydana	 gelir.	 (4)	 Yine	 herhangi	 bir	
toplumdaki	 sosyal	 çatışma;	 o	 toplumdaki	 adaptasyonun	 ve	 sosyal	 evrimin	 daha	 çok	 ilerlemesine	
katkıda	bulunur”	(Kinloch,	2014:	241).	

Sosyoloji	alanında	çatışma	teorisyenleri	klasik	çatışmacılar	ve	modern	çatışmacılar	olarak	iki	bakış	
açısıyla	 yer	 almaktadırlar.	Modern	 çatışma	 kuramcılarının	 klasik	 çatışma	 teorisyenleri	 ile	 en	 çok	
benzerlik	 gösterdikleri	 nokta,	 toplumsal	 çatışmanın	 özellikle	 kıt	 kaynakların	 adaletsizce	
paylaşımından	 doğduğu	 ve	 çatışmanın	 toplumsal	 değişme	 için	 gerekli	 olduğudur.	 Klasik	 çatışma	
teorisyenin	 öncüllerinden	 Marx’ın	 aksine,	 çağdaş	 çatışma	 teorisyenleri	 çatışmaya	 makro	 bakış	
açısından	 ziyade	 mikro	 bakış	 açısı	 getirmektedirler.	 Çatışmanın	 toplumun	 her	 alanında	 mevcut	
olduğu	fikri	mikro	bir	perspektiftir.	

Sosyolojideki	modern	çatışma	kuramcıları,	klasik	çatışma	teorisinin	sınırlamalarını	ve	eksikliklerini	
gözeterek,	toplumsal	değişim	ve	çatışma	dinamiklerini	daha	etraflı	bir	biçimde	anlamayı	hedefleyen	
bir	 alternatif	 çatışma	 modeli	 geliştirmişlerdir.	 Klasik	 çatışma	 teorisi,	 genellikle	 sınıf	 mücadelesi	
odaklı	bir	perspektife	sahiptir.	Ancak,	modern	çatışma	kuramcıları,	toplumun	içsel	karmaşıklığını	ve	
çeşitliliğini	 daha	 etraflıca	 yansıtabilmek	 adına	 çatışma	 analizini	 genişleterek	 farklı	 faktörleri	 ve	
boyutları	 dikkate	 almışlardır.	 Bu	 çalışmada	 modern	 çatışma	 teorisyenlerinin	 öncülerinden	 R.	
Dahrendorf,	 Lewis	 A.	 Coser	 ve	 R.	 Collins’in	 çatışma	 teorisine	 dair	 yaklaşımları	 ele	 alınmaktadır.	
Çalışmada	sadece	3	teorisyenin	düşüncelerine	yer	verilmesinin	nedeni,	bu	alanda	fazla	düşünürün	
olması	ve	bunlara	bir	arada	yer	vermenin	güçlüğünden	ileri	gelmektedir.	

	

2	 Çağdaş	Çatışma	Teorisyenleri	

Modern	 çatışmacı	 teori,	 geleneksel	 çatışma	 paradigmasının	 çağdaş	 toplumun	 sorunlarına	
uygulanması	 amacıyla	 Avrupai	 düşünceye	 aşina	 seçkin	 entelektüeller	 tarafından	 geliştirilmiştir.	
Modern	 çatışmacı	 yaklaşım,	 toplumu,	 egemen	 seçkinler	 tarafından	 kontrol	 edilen,	 kaynaklar	 için	
rekabet	eden	grupların	evrimsel	bir	sistemi	olarak	ele	almaktadır.	Toplum,	kaynakların	elde	edilmesi	
için	 yapılan	 rekabetin	 özel	 bir	 biçimi	 olan	 egemenlik	 ve	 baskının	 sonuçlarını	 temelinde	
barındırmaktadır	(Kinloch,	2014:	218).		Modern	çatışmacı	teori,	geleneksel	çatışma	paradigmasının	
çağdaş	 toplumun	 sorunlarına	 uygulanması	 için	 geliştirilmiştir.	 Bu	 yaklaşım,	 toplumun	 başat	
seçkinler	tarafından	kontrol	edilen	grupların	kaynaklar	için	rekabet	ettiği	bir	evrimsel	sistem	olarak	
değerlendirmektedir.	Bu	yaklaşıma	göre,	toplumda	kaynaklar	için	yapılan	rekabet,	özel	bir	biçimde	
egemenlik	 ve	 baskının	 sonuçlarına	 yol	 açmaktadır.	 Ralf	 Dahrendorf,	 Lewis	 A.	 Coser	 ve	 Randall	
Collins,	çağdaş	çatışma	teorisi	alanında	öncü	kabul	edilen	isimler	arasında	yer	almaktadırlar.	

	

2.1	 Ralf	Dahrendorf’un	Çatışma	Teorisi	

Çatışmacı	toplum	teorisinin	en	popüler	savunucularından	biri	olan	sosyolog	Ralf	Dahrendorf	(Keller,	
1976:	77),	20.	yüzyılın	en	etkili	sosyal	teorisyenleri	arasında	yer	almaktadır.	Dahrendorf’un	çatışma	
teorisi,	sosyal	değişme	anlayışı	açısından,	Marx’ın	sınıf	kuramıyla	benzerlik	gösterse	de	O’nun	sınıf	
teorisinin	bazı	temel	özelliklerinden	farklıdır.		Dahrendorf’un	sosyal	değişme	teorisi,		tabakalaşma	
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yaklaşımlarının	da	bazı	belirgin	özelliklerini	sergilemektedir.	O’nun	bu	teorideki	çıkış	noktası,	hem	
yapısal	işlevselciliğin	hem	de	Marksizm'in	tek	başına	ileri	toplum	hakkında	kabul	edilebilir	bir	bakış	
açısı	sağlamadığıdır.	Yapısal	işlevselcilerin	toplumsal	çatışmanın	gerçeklerini	ihmal	ettiğini	söyleyen	
Dahrendorf,		Marx'ın	sınıfı	anlayışının	da	çok	dar	ve	tarihsel	olarak	özgül	bir	bağlamda	ele	alındığını	
belirtir.	Dahrendorf,	aynı	zamanda	geleneksel	Marksizm'in	modern	sosyal	yapılarda	fikir	birliğini	ve	
bütünleşmeyi	göz	ardı	ettiğine	de	dikkat	çeker	(Tittenbrun,	2013:	117-118).	Dahrendorf,	geleneksel	
Marksizm'in	modern	toplumsal	yapıları	ele	alırken	fikir	birliği	ve	bütünleşmeyi	ihmal	ettiğine	dikkat	
çekmektedir.	O,	Marx'ın	sınıf	teorisinin	modern	toplumsal	yapıdaki	fikir	birliği	ve	bütünleşmeyi	göz	
ardı	ettiğini	vurgulamaktadır.	

İşlevselci	 sosyolojinin	 egemen	 olduğu	 bir	 dönemde,	 Dahrendorf,	 Marx'ın	 hipotezlerini	 yeniden	
düşünerek	 ve	 güncel	 teorik	 çerçevelerle	 destekleyerek,	 Marx'ın	 teorilerini	 güncel	 ve	 etkili	 hale	
getirmeye	 çalışmış	 ve	 bu	 çalışmalar,	 hem	Marx'ın	 temel	 fikirlerine	 bağlı	 kalarak	 hem	 de	 çağdaş	
sosyolojiyle	uyumlu	bir	şekilde,	toplumsal	yapı	ve	dinamikler	üzerine	kapsamlı	bir	analiz	sunmayı	
hedeflemiştir	(Erkilet,	2015:	150).	

Toplumsal	düzen	ve	değişmenin	temel	anahtarı;	Marx	ve	Weber’in	teorisinde	uyum	ve	düzen	değil	
çatışma	 fikridir.	 Dahrendorf	 da	 çatışma	 teorisini	 daha	 ileri	 götürerek,	 Marx	 ve	Weber	 gibi	 sınıf	
çatışmasını,	 sanayi	 toplumlarında	 sosyal	 değişmenin	 temel	 dinamiği	 olarak	 tanımlamaktadır.	 O,		
Marx’tan	farklı	olarak,	analizini	üretim	araçlarının	mülkiyetine	sahip	olup	olmama	üzerine	değil,	güce	
ve	özelde	otorite	konumlarına	katılma	ve	konumlardan	dışlanma	üzerine	kurar	(Slattery,	2011:	181).	
Dahrendorf,	 toplumun	 "komuta	 sınıfı"	 ve	 "itaat	 sınıfı"	 olarak	 ikiye	 ayrılabileceğini	 ve	 sınıf	
çatışmasının,	 otoriteye	 sahip	 olanlar	 ve	 olmayanlar	 arasındaki	 mücadele	 durumlarından	
kaynaklandığını	 iddia	 eder	 (Tittenbrun,	 2013:	 122).	 Parsons	 gibi	 diğer	 işlevselci	 sosyologların	
toplum	 analizi	 dayanışma	 ve	 değer	 uzlaşmasına	 dayanırken,	 Dahrendorf’un	 analizi	 değişme	 ve	
çatışma	üzerinedir.	

Dahrendorf’a	 göre	 tüm	 toplumlar,	 her	 noktada	 değişme	 sürecine	 tabidir.	 İşlevselciler,	 toplumun	
düzenliliğini	 vurgularken,	 çatışma	 kuramcıları	 ise	 toplumsal	 sistemin	 her	 noktasında	 ihtilaf	 ve	
çatışma	görür	(Ritzer,	2012:	126).	O’na	göre	birbirlerini	karşılıklı	gerektiren	çatışma	ve	konsensüs	
olmadan	toplumlar	var	olmaz	(Tatlıcan,	2011:	94).	Toplum	kuramının	temeline	işlevselci	yaklaşımı	
1959	yılında	koyan	Dahrenforf,	bu	dönemde	işlevselci	kuramın	da	en	az	çatışma	kuramı	kadar	geçerli	
olduğuna	inanmaktadır.	Dahrendorf,	çatışma	kuramının	değişmeyi,	denge	(bütünleşme)	kuramının	
ise	 yapıyı	 incelemekte	 kullanması	 gerektiğini	 düşünür	 (Erkilet,	 2015:	 155-156).	 Dahrendorf’un	
1968’lerde	Parsons	 ve	Merton	 gibi	 sosyologlar	 hakkındaki	 görüşleri	 değişmiş	 olup,	 artık	 çatışma	
kuramını	bütünleşme	kuramının	alternatifi	olarak	görmekte	ve	kendisini	de	on	yıl	öncesine	kadar	
daha	 radikal	 olduğunu	 ifade	 etmektedir	 (Erkilet,	 2015:	 156-157).	 Dahrendorf,	 bütünleşme	 ve	
çatışma	kuramını	şöyle	karşılaştırmaktadır	(Dahrendorf,	1959:	161-162):	

Tablo	1.	Bütünleşme	ve	Çatışma	Kuramlarının	Karşılaştırması	

Bütünleşme	Kuramları	 Çatışma	Kuramları	
1- Her	toplum,	nispeten	istikrarlı	ve	dengeli	
unsurların	bir	deseni	olarak	görülebilir.		
2- Her	toplum,	unsurların	etkili	bir	şekilde	
entegre	olduğu	bir	düzeni	yansıtmaktadır.		
3-	Toplumdaki	her	unsurun	bir	fonksiyonu	
vardır.	Bu	unsurlar	toplumun	bir	sistem	
olarak	korunmasına	katkı	sağlar.		
4-	Devam	halinde	olan	her	bir	toplumsal	
yapı,	üyeleri	arasındaki	bir	değer	birliğine	
dayanır.	

1-	Tüm	toplumlar	her	noktada	değişim	
süreçlerine	tabidir	ve	toplumsal	değişim	her	
alanda	mevcuttur.	
2-	Her	toplum	her	noktada	fikir	uyuşmazlığı	ve	
çatışma	gösterir,	sosyal	çatışma	her	yerde	
vardır.	
3-	Toplumdaki	her	öğe	onun	çözülmesine	ve	
dolayısıyla	değişmesine	katkıda	bulunur.	
4-	Her	toplum,	bazı	üyelerinin	diğerleri	
üzerindeki	baskısına	dayanır.		

Kaynak:	Dahrendorf,	1959:	161-162.	

Tabloda	 Dahrendorf’ın	 çatışma	 modeli	 incelendiğinde;	 toplumsal	 değişimin	 tüm	 toplumların	
doğasında	 olan	 bir	 özellik	 olduğu	 ve	 tüm	 toplumların	 toplumsal	 yaşam	 alanının	 her	 noktasında	
çatışma	yaşadığı,	toplumda	var	olan	her	öğenin	toplumsal	çözülmeye	neden	olduğu	ve	bu	durumun	
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toplumun	 değişimine	 katkıda	 bulunduğu	 görülmektedir.	 Bununla	 birlikte	 Dahrendorf’un	 çatışma	
teorisinin	önemli	bir	karakteristik	özelliğinin	de	her	toplumda	üstün	olanlarla,	alta	yer	alanlar	yani	
güçlüler	ve	güçsüzler	arasında	bir	çatışmanın	yaşandığıdır.	Bu	iki	güç	arasındaki	mücadele,	kavga	ve	
çatışma	toplumsal	değişme	yaratmaktadır.	Dahrendorf,	burada	çatışmanın	otoriteye	bağlı	olduğuna	
dikkat	çekmektedir.	

2.2	 R.	Dahrendorf’un	Çatışma	Teorisinde	Temel	Kavramlar:	Güç,	Normlar,	Tabakalaşma	

Dahrendorf’a	 göre,	 tüm	 toplumlarda	 güçlü	 olanlarla	 güçsüz	 olanlar	 arasında	 bir	 çatışma	 eğilimi	
mevcuttur.	Güçlü	topluluklar	kendi	çıkarlarını,	güçsüz	olanlar	da	kendi	çıkarlarını	korumaktadır.	Bu	
iki	güç	arasındaki	denge	bozulduğunda	toplum	değişecektir.	Yani	çatışma,	“insanlık	tarihinin	yaratıcı	
kuvveti”	 olacaktır	 (Wallace	 ve	 Wolf,	 2012:	 176).	 Dahrendorf’un	 çatışma	 kuramında	 çatışmayı	
doğuran	etkenler	olarak	güç,	normlar	ve	tabakalaşma	kavramları	karşımıza	çıkmaktadır.	

Güç,	 Dahrendorf’un	 toplum	 kuramında,	 toplumsal	 yapının	 en	 önemli	 belirleyici	 etkeni	 gücün	
dağılımıdır.	 O,	 gücü	 ‘tükenmeyen	 bir	 sürtüşme	 kaynağı’	 olarak	 görmektedir.	 Büyük	 örgütlerin	
amacına	varabilmeleri	 için	güç	gereklidir,	ancak	güç	için	mücadele	toplumsal	hayatın	özü	değildir	
(Wallace	ve	Wolf,	2012:	177).	Dahrendorf,	toplumsal	ayrışma	çizgisini,	emir	alanlarla	emir	veren	güç	
grupları	 arasındaki	 çatışmada	 görür.	 Marx	 ve	 Engels’in	 sınıf	 anlayışına	 karşı	 çıkan	 Dahrendorf,	
sınıfsal	çatışmanın	temelinde	mülkiyet	faktörü	yerine	güç	farklılıklarının	merkezi	önemde	olduğunu	
savunur	(Collins,	2015:	111-112).		Kısaca	O’na	göre	toplumsal	ayrışma	ve	çatışma,	sınıf	farklılıkları	
değil,	güç	ilişkileri	etrafında	şekillenmektedir.	

Dahrendorf’a	göre,	güç	kişisel	değil,	onu	elinde	tutan	kişinin	konumuna	bağlıdır.	Güç	sahipleri,	kendi	
konumlarını,	otoritelerini	ve	kontrollerini	sürdürmek	için	çaba	gösterirken,	güç	ve	otoriteye	sahip	
olmayanlar	 onu	 elde	 etmeye	 veya	 en	 azından	 güç	 kullanımına	 katılmadıkları	 durumlarda	 direnç	
göstermeye	çalışırlar.	Bu	nedenle,	istikrarlı	demokratik	toplumlarda	bile	daima	bir	güç	mücadelesi	
vardır.	 Bu	 mücadele,	 Bakanlar	 Kurulu	 ve	 Parlamento’dan	 bölge	 tenis	 kulübündeki	 rekabet	
çatışmalarına	 kadar	 toplumun	 her	 düzeyinde	 gerçekleşir	 (Slattery,	 2011:	 182).	 Dahrendorf,	 güç	
çatışmasını	belli	makro	gruplar	arasında	görmekten	ziyade,	bu	çatışmanın	toplumun	her	alanında	
olduğunu	 ileri	 sürmektedir.	 Bu	 anlayış,	 O’nun	 çatışma	 teorisini	 daha	 da	 mikro	 düzeye	
indirgemektedir.	

Dahrendof,	 toplum	normlarının	 toplumsal	 uyuşmayı	 tanımlamadığını	 veya	 toplumsal	 uyuşmadan	
doğmadığını	 belirtir.	 O’na	 göre	 çatışma	 kuramı	 ve	 işlevselcilikten	 farklı	 olarak	 ‘normlar,’	 ‘güç’	
tarafından	 konulmuştur	 ve	 korunmaktadır.	 Yani	 normlar,	 güç	 sahiplerinin	 çıkarları	 esasında	
açıklanabilir	 (Wallace	ve	Wolf,	2012:	178).	 	Dahrendorf’a	göre,	otorite,	belirli	 toplumsal	 roller	ve	
mevkilere	iliştirilmiş	meşru	güçtür.	Güç	ile	otorite/yetki	arasında	önemli	bir	fark	vardır.	O’na	göre,	
“güç	bireylerin	kişiliğine	bağlı	iken,	otorite	her	zaman	rollerle	ya	da	toplumsal	konumlarla	ilişkilidir	
(Dahrendorf,	1959:	166).	Otorite	ile	güç	arasındaki	temel	fark,	güç,	bireylerin	kişiliğine	bağlıyken,	
otorite	ise	daima	belirli	roller	veya	toplumsal	konumlarla	ilişkilendirilmektedir.	Yani,	güç	daha	çok	
bireyin	içsel	özelliklerine	dayanırken,	otorite	toplumsal	yapı	ve	konumlarla	bağlantılıdır.	

Dahrendorf,	toplumsal	tabakalaşmayı,	mevkiler	ve	görevler	ile	farklı	görevleri	birbirinden	ayırarak	
inceler.	 Burada,	 Dahrendorf	 iki	 ayrı	 gerçek	 arasında	 ayrım	 yapar:	 Birincisi,	mevkiler	 ve	 görevler	
farklıdır	ve	ayrı	becerilere	ihtiyaç	duyarlar.	İkincisi,	farklı	görevler	vardır.	Bu	görevler	de	birbirine	
göre	daha	yukarıda	veya	daha	aşağıda	yer	alırlar.	

Kısaca	hem	mevkilerin	toplumsal	farklılaşması	hem	de	şöhret	ve	servete	dayalı	toplumsal	statünün	
derecelendirilmesi	 ile	 ifade	 olunan	 toplumsal	 tabakalaşma	 vardır.	 Her	 toplulukta,	 kişilerin	 nasıl	
davranmaları	 gerektiğini	 belirten	 normlar	 vardır	 ve	 bunlara	 uymayanlara	 karşı	 ayrım	 yapma	
durumu	 söz	 konusudur	 (Wallace	 ve	 Wolf,	 2012:	 178-179).	 Örneğin	 bir	 toplulukta	 savaşı	
destekleyenler	 ve	desteklemeyenler	 olabilir.	 Savaşı	 destekleyenlere	 karşı	 bir	 dışlama	 söz	 konusu	
değilken,	 savaşı	 desteklemeyenler	 topluluk	 dışına	 itilmeyle	 karşı	 karşıya	 kalabilmektedir.	
Dahrendorf,	normların	toplumsal	tabakalaşmanın	temeli	sayar	ve	bunun	da	temelinde	asıl	faktörün	
güç	olduğunu	belirtir.	

2.3	 R.	Dahrendorf’ta	Otorite		

Büyük	toplumsal	yapılar	üzerinde	yoğunlaşan	Dahrendorf’un	tezinin	merkezinde	toplumdaki	çeşitli	
konumların	 farklı	 ölçüde	 otoriteye	 sahip	 oldukları	 fikri	 yatar.	 Dahrendorf,	 yalnız	 bu	 konumların	
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yapısıyla	değil,	 aynı	zamanda	onlar	arasındaki	 çatışmayla	da	 ilgilenmektedir.	O’na	göre	çatışmayı	
çözümlemenin	 ilk	 vazifesi,	 toplum	 içindeki	 çeşitli	 rollerin	 saptanmasıdır.	 Dahrendorf’un	
çözümlemesindeki	 anahtar	öğe,	 konumlara	 iliştirilmiş	otoritedir.	Otorite,	daima	altta	yer	alma	ve	
üstte	yer	almayı	 ima	etmektedir	 (Ritzer,	2012:	127).	Dahrendorf'un	odaklandığı	ana	 tema,	büyük	
toplumsal	yapılar	içindeki	farklı	konumların	otorite	düzeylerindeki	değişikliklere	dayanmasıdır.	Ona	
göre,	sadece	bu	konumların	yapısı	değil,	aynı	zamanda	bu	konumlar	arasındaki	çatışma	da	önemlidir.	
Dahrendorf'a	göre,	toplumsal	çatışmanın	çözümlenmesinin	ilk	adımı,	toplum	içindeki	çeşitli	rollerin	
belirlenmesidir.	

Dahrendorf	 için	 otorite	 sabit	 olmayıp,	 	 bireylerde	 değil,	 meşru	 güç	 konumlarında	 bulunur.	 Bir	
ortamda	otoritesi	olan	kişi,	başka	bir	ortamda	otorite	konumuna	sahip	olmayabilir.	Konum,	otorite	
sahiplerine	güç	sağlar	ve	tabii	olanlardan	onlara	itaat	etmeleri	beklenir.	Otorite,	tabi	konumdakileri	
kontrole	ve	onları	zorlayacak	yaptırım	gücüne	ihtiyaç	duyar.	Ancak	otorite	konumlarına	bakıldığında	
bir	kişi	belirli	bir	konum	ve	 ilişkide	egemen	durumdayken,	bir	başkasında	 tabi	konumda	olabilir.	
Örnek	 olarak;	 kendi	 ülkesinde	 gücü	 elinde	 bulunduran	 siyasal	 lider,	 uluslararası	 bir	mahkemede	
soykırım	suçlamasıyla	karşı	karşıya	kalabilir	ve	mahkemede	hesap	verebilir	 (Slattery,	2011:	182-
183;	Ritzer,	2012:	127-128	).	Otorite,	konum	sahiplerine	güç	sağlamaktadır	ve	bu	kişilerden	itaat	
etmelerini	beklemektedir.	Ancak,	otoritenin	etkili	olabilmesi	 için	kontrol	ve	zorlama	için	yaptırım	
gücüne	ihtiyaç	duyulmaktadır.	

Her	birlik	içinde	otorite	ikili	yapıdadır.	Böylece,	herhangi	bir	birlik	içinde	iki	ve	sadece	ikil	çatışma	
gurubu	 oluşabilir.	 Her	 birlik	 içinde	 alt	 gruptakiler	 statükoyu	 değiştirmeye	 uğraşırken,	 hâkim	
konumda	olanlar	onu	sürdürmeye	çalışır.	Birlik	içindeki	çıkar	çatışması	en	azından	tüm	zamanlarda	
gizlidir.	 	Bu	durum,	otoritenin	meşruluğunun	her	zaman	tehlikede	olması	demektir	(Ritzer,	2012:	
128).	

2.4	 R.	Dahrendorf’ta	Gruplar	

Dahranderf’a	 göre	 çatışma	 ile	 karakterize	 edilen	 her	 yapıda,	 otoriteyi	 paylaşanlarla	 bunlara	 tabi	
olanlar	arasında	bir	gerilim	mevcuttur	(Poloma,	2007:	131).	Otorite	dağılımının	yarattığı	egemen	ve	
tabi	 konumlar	 düşüncesi	Dahrendorf’u	 çıkar	 grupları	 ve	 çıkar	 ilişkileri	 kavramlarını	 geliştirmeye	
yöneltmiştir	(Slatery,	2011:	183).	Dahrendorf,	çıkar	ilişkilerini;	gizli	çıkarlar	ve	açık	çıkarlar	olmak	
üzere	 ikiye	ayırır.	Bilinç	dışı	 rol	beklentilerini	gizli	 çıkarlar	olarak	adlandıran	Dahrendorf,	bilinçli	
hale	 gelen	gizil	 çıkarları	da	açık	 çıkarlar	olarak	adlandırmaktadır.	O’na	göre	gizil	 ve	 açık	 çıkarlar	
arasındaki	 bağlantının	 çözümlenmesi	 çatışma	 kuramının	 görevidir	 (Ritzer,	 2012:	 128).	 Otorite	
konumdakiler	 ve	 tabi	 konumdakilerin	 ilişkileri	 sürekli	 bir	 çatışma	 yaratır	 ve	 bazı	 durumlarda	
ilişkileri	zayıflatır.	Çoğu	kez	çıkar	çatışması	gizli	olabilir,	ancak	otoritenin	veya	otorite	konumundaki	
kişinin	 meşruluğu	 sorgulanmaya	 başlandığında	 çatışma	 açık	 hale	 gelebilir-hatta	 açık	 savaşa	
dönüşebilir.	Dahrendorf,	bu	durumda	üç	grup	tipi	belirler:	Yarı	gruplar,	çıkar	grupları	ve	çatışma	
grupları	(Slatery,	2011:	183).	

Yarı	 gruplar	 (sözde	 gruplar),	 henüz	 su	 yüzüne	 çıkmamış	 çıkarları	 olan	 gruplardır.	 Yarı	 grupların	
ortak	davranış	örüntülerinden	bahsetmek	mümkün	değildir.	Yarı	gruplar	ve	onları	tanımlayan	gizli	
çıkarlar,	 sınıfların	ortaya	 çıkışını	 açıklamak	 için	kullanılan	kuramsal	kategorilerdir	 ve	gerçeklikte	
somut	bir	karşılığı	yoktur.		Bu	gruba	örnek	olarak	bir	partinin	seçmenleri	verilebilir	(Erkilet,	2015:	
176).	Yarı	gruplar,	aynı	rol	çıkarlarına	sahip	konumlarda	kümelenenlerdir	(Ritzer,	2012:	128).		Yarı	
gruplar,	henüz	belirgin	bir	şekilde	ortaya	çıkmamış	çıkarlara	sahip	olan	gruplardır.	Yarı	gruplar	ve	
bu	 grupları	 karakterize	 eden	 gizli	 çıkarlar,	 sınıfların	 oluşumunu	 anlamak	 için	 kullanılan	 teorik	
kategorilerdir,	 fakat	 pratikte	 somut	 bir	 denklikleri	 bulunmamaktadır.	 Yarı	 gruplar,	 birbirleriyle	
bağlantılı	olmayan	ve	belirli	bir	amaca	hizmet	etmeyen	bireylerin	meydana	getirdiği	bir	gruptur.	Bu	
insanlar,	belirli	bir	amaca	hizmet	etmek	yerine,	kendi	çıkarları	doğrultusunda	hareket	ederler.	

Çıkar	grupları,	ortak	davranış	tarzları	geniş-yarı	gruplardan	devşirilen	çıkar	gruplarının	özelliğidir.	
Çıkar	 grupları,	 sosyolojik	 terimin	 katı	 anlamında	 gruplardır	 ve	 onlar	 grup	 çatışmalarının	 gerçek	
failleridir	(Dahrendorf,	1959:	180’den	akt,	Ritzer,	2011:	128).	Bu	gruplara	örnek	olarak	bir	siyasal	
partinin	 üyeleri	 verilebilir.	 Onlar,	 bir	 partinin	 çeşitli	 görev	 kademelerinde	 yer	 almaktadırlar	 ve	
hiyerarşik	olarak	konumlanmışlardır.		Görüldüğü	üzere	yarı	gruplar	ve	çıkar	gruplarına	bir	siyasal	
parti	üzerinden	örnek	verildiğinde	yarı	grupların	çıkarları	henüz	belirsizdir.	Ancak	çıkar	grupları	bir	
örgütlenme	içerisinde	yer	almakta	ve	açık	bir	hedef	gayesiyle	hareket	etmektedirler.	
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Çatışma	grupları,	Dahrendof,	bu	grupları	ortaya	çıkar	çıkmaz	toplumsal	yapıda	değişime	yol	açan	
eylemlere	girişen	gruplar	olarak	tanımlar.	Çatışma	yoğun	olduğu	zaman	ortaya	çıkan	değişim	radikal	
bir	değişim	olur	ve	çatışmaya	şiddet	eşlik	ettiğinde	de	yapısal	değişim	aniden	meydana	gelir	(Rizter,	
2012:	129).	Nihayetinde	sınıf,	(Erkilet,	2015:	177)	genel	bir	kategori	olarak;	sınırlı	kavramlar	olan	
yarı-gruplarla	 çıkar	 gruplarını	 birbirine	 bağlar;	 çatışma	 grupları	 arasında,	 örgüt	 yapılarındaki	
uzlaşmaz	otorite	çelişkilerine	bağlı	olarak	tanımlanan	özel	bir	türe	karşılık	gelir.	

Dahrendorf,	 kendi	 çatışma	 kuramının	 Marx’ın	 iki	 sınıflı	 modelinin	 tersine	 çoğulcu	 olduğunu	
vurgulayarak,	Marx’ın	çözümleme	birimi	olarak	toplumu	ele	aldığını	ve	toplumdaki	kişileri	de	üretim	
araçlarının	mülkiyetinde	payı	olanlar	ve	olmayanlar	diye	ikiye	ayırdığını	belirtmektedir.	Dahrendorf,	
mülkiyet	ilişkilerinin	yerine	otorite	ilişkilerini	sınıf	kuramında	esas	olarak	alır.	O’na	göre	iki	sınıflılık	
tüm	toplumu	değil	yalnızca	toplumdaki	kimi	özel	birlikleri	açıkladığını	söyler	(Poloma,	2007:	133).	
Dahrendorf,	kendi	çatışma	teorisini	Marx'ın	modeline	alternatif	olarak	sunar	ve	çoğulcu	bir	yaklaşım	
benimser.	O’na	göre,	sınıf	ayrımını,	mülkiyet	 ilişkileri	yerine	otorite	 ilişkileri	 temelinde	ele	almak	
daha	 anlamlıdır.	 Dahrendorf,	 Marx'ın	 iki	 sınıflı	modelinin	 tüm	 toplumu	 açıklamak	 yerine	 sadece	
belirli	 özel	 birlikleri	 açıkladığını	 iddia	 eder.	 Bu	 perspektiften	 Dahrendorf'un	 çatışma	 teorisi,	
toplumdaki	 güç	 ve	 otorite	 ilişkilerine	 odaklanarak	 sınıf	 ayrımını	 daha	 geniş	 bir	 perspektiften	 ele	
almaya	çalışır.	

Dahrendorf,	 değişmeyi	 çözümlerken,	 sistem	 içi	 değişmelerle	 sistem	 değişimlerinin	 birbirinden	
ayırmanın	gereksiz	olduğunu	söyler.	O,	değişmenin	her	an	her	yerde	mevcut	olduğunu	söyleyerek,	
sistemin	referans	çerçevesi	olmaktan	çıkarmanın	gerekli	olduğuna	vurgu	yapar	(Erkilet,	2015:	179).	
Dahrendorf’un	 teorisinde	 çatışma	 sürekli	 bir	 güç	 dengesine	 sahiptir	 ve	 bu	 sayede	 statükonun	
temelini	oluştururken	aynı	zamanda	toplumsal	değişme	ve	gelişme	yaratma	potansiyeline	sahiptir.	
Çatışmanın	yoğun	olduğu	yer	ve	zamanlarda	değişim	köklü	olabilirken,	ancak	şiddet	eşlik	ettiğinde	
değişimin	ani	olma	ihtimali	de	yükselmektedir	(Slatery,	2011:	183).	Özetle,	Dahrendorf'un	çatışma	
teorisi,	çatışmanın	toplumsal	dinamiklerin	temel	bir	parçası	olduğunu	ve	hem	istikrarı	sürdürebilen	
bir	unsuru	(statüko)	hem	de	toplumsal	değişimin	bir	itici	gücünü	temsil	edebileceğini	vurgular.	

	

3	 Lewis	A.	Coser’ın	Çatışma	Teorisi	

Coser	 (1913-2003)	 yılında	 Almanya’nın	 Berlin	 kentinde	 çok	 büyük	 tepkiler	 verdiği	 bir	 Yahudi	
bankerler	 ailesinde	 doğdu.	 Sosyalist	 öğrenci	 hareketlerine	 karıştığından	 Hitler	 iktidarında	
Almanya’yı	terk	ederek	Fransa’da	Sorbonne’a	ücretsiz	kayıt	yaptırdı	ve	burada	mukayeseli	edebiyat	
okudu	 ve	 on	 dokuzuncu	 yüzyıl	 Fransız,	 İngiliz	 ve	 Alman	 romanlarını,	 ülkelerin	 farklı	 toplumsal	
yapıları	açısından	karşılaştırma	konulu	bir	tez	teklifi	hazırladı.	Profesörü,	“bu	mukayeseli	edebiyat	
değil,	 sosyolojidir”	 diyerek	 Coser’ın	 sosyolojiye	 dönmesine	 vesile	 oldu.	 İkinci	 Dünya	 Savaşı’nın	
başlamasıyla	 New	 York’a	 giden	 Coser,	 1968-1988	 yılları	 arasında	 State	 University	 of	 New	 York	
(SUNY)’ta	sosyoloji	profesörü	olarak	kalır	(Wallace	ve	Wolf,	2012:	187-188).	

Coser’a	 göre,	 sosyal	 çatışma	 farklı	 şekillerde	 tanımlanabilir.	 Çatışmanın	 bir	 tanımı,	 rakiplerin	
amaçlarını	etkisiz	hale	getirmek,	yaralamak	veya	ortadan	kaldırmak	için	geçici	olarak	kullanılan	bir	
mücadele	 olarak	 alınabilir.	 Bu	 mücadele,	 değerler	 ve	 sınırlı	 statü,	 güç	 ve	 kaynakları	 elde	 etme	
iddiaları	için	yapılır	(Coser,	1956:	8).	Buradan	hareketle	Coser’ın,	çatışmayı	toplumun	ayrılmaz	ve	
doğal	bir	bileşeni	olarak	görür	ve	buna	inanır.	Çatışma,	örgütsel	yaşamın	da	bir	realitesidir.	

Çatışma	teorisyenleri	arasında	Simmel’e	çok	yakın	olan	Coser,	çatışma	ağı	ya	da	toplumu	hem	bir	
arada	 tutan	 hem	 de	 mücadele	 ve	 karşılaşmalar	 üreten	 kesişen	 bağlılıklarla	 ilgilenmiştir.	 Coser,	
çatışmanın	önemli	olmakla	birlikte	toplumsal	hayatın	bir	yönü	olduğunu	ve	uzlaşmadan	daha	önemli	
olmadığını	belirtmiştir	(Wallace	ve	Wolf,	2012:	189).		Coser,	çatışmanın	toplumsal	hayatın	bir	yönü	
olduğunu	kabul	etmiş,	ancak	bunun	yanı	sıra	uzlaşmanın	da	büyük	önem	taşıdığını	vurgulamıştır.	
Kısaca,	Coser'e	göre	çatışma,	toplumun	dinamiklerinde	önemli	bir	faktördür	ancak	toplumsal	uyum	
ve	uzlaşma	da	aynı	derecede	önemlidir.	

Coser,	çatışmayı,	“toplumsal	yaşam”ın	özü	sayan	Georg	Simmel’in	formel	sosyolojik	geleneği	içinde	
kalan	 ‘Toplumsal	Çatışmanın	 İşlevleri’	başlıklı	 çalışmasında,	 toplumsal	 çatışmanın	 toplumsal	yapı	
açısından	olumlu	bir	işlev	gördüğünü	savunmaktadır.	Çatışmanın,	“yıkıcı	ve	dağıtıcı	olmaktan	ziyade,	
gerçekte	denge	sağlamanın,	bu	nedenle	bir	toplumun	varlığını	sonsuza	kadar	korumanın	bir	aracı”	
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olabileceği	düşüncesinde	olan	Coser,		çatışmanın,	denge	sağlayıcı	ve	istikrar	getirici	bir	etkiye	sahip	
olmakla	birlikte	 “güvenlik	 supabı”	görevi	 gördüğüne	dikkat	 çekmektedir.	 	O’na	göre	 çatışma	yeni	
normlar	ve	değerler	 yaratır,	 farklı	 gruplar	 arasındaki	birliği	 ve	onlar	 arasındaki	 sınırları	 yeniden	
oluşturur;	 güç	 ve	 otoritedeki	 potansiyel	 açıdan	 yıkıcı	 olan	 eşitsizlikleri	 yeniden	 düzenler.	 Coser,	
çatışmasız	 bir	 toplumun	kemikleştiğini	 ve	durağanlaştığını	 belirterek,	 çatışmanın	kurumsallaştığı	
toplumların	buna	uygun	şekilde,	katı	yapılara	kıyasla	daha	istikrarlı	ve	bütünleştiğine	vurgu	yapar	
(Swingewood,	 1998:	 290).	 Coser,	 burada	 Parsons’ın	 “statik	 denge	 modeline”	 eleştiriler	
getirmektedir.	Coser,	Simmel	ile	aynı	fikirde	olarak,	insanların	saldırgan	ve	düşmanca	güdülerinin	
olduğunu	vurgular.	Yakın	ve	sıkı	ilişkilerde,	hem	sevgi	hem	de	nefretin	bir	arada	mevcut	olduğunu	
belirtir.	 Yakın	 olmak,	 gücenme	 duygularının	 gelişmesine	 fırsat	 verir	 ve	 böylece	 çatışma	 ve	
anlaşmazlık,	 mutlak	 dengesizlik	 durumu	 veya	 bozuşma	 işaretleri	 olmayıp,	 insan	 ilişkilerinin	
ayrılmaz	bir	parçasıdır.	Coser,	bağlılığı	çatışmanın	mümkün	sonuçlarından	sadece	bir	tanesi	olarak	
görüp,	bir	topluluğun	dışında	olan	çatışmalarla	içinde	olanlar	arasında	bir	ayrım	yapar,	O,		çatışma	
türlerini	dış	çatışma	ve	iç	çatışma	olmak	üzere	ikiye	ayırır	(Wallace	ve	Wolf,	2012:	190-191).	

3.1	 Coser’ın	Çatışma	Teorisinde	Dış Çatışma		

Dış	 çatışmanın	bir	 topluluğun	kişiliğinin	 tespit	 edilmesinde	 gerekli	 olduğuna	dikkat	 çeken	Coser,	
Simmel	 gibi	 “çatışmanın	 topluluk	 bilincini	 ve	 topluluklar	 arasında	 ayrılık	 duygusunu	
kuvvetlendirecek,	 bir	 toplumsal	 sistem	 içinde	 topluluklar	 arasına	 sınırlar	 koyarak	 sistem	 içinde	
topluluk	 kimliğini	 yerleştirdiğini”	 söyler	 (Coser’dan	 akt,	 Wallace	 ve	Wolf,	 2012:	 191).	 Coser,	 bu	
duruma	şu	örneği	verir:	Dinsel	bir	topluluk	veya	Amerikan	tarihinde	rastlanan	ütopyacı	bir	tarımsal	
yerleşim,	 toplumun	 diğer	 kısımları	 ile	 açık	 bir	 çatışma	 durumu	 olmaksızın	 bir	 arada	 yaşayabilir.	
Coser,	dış	çatışmanın	çok	zaman	bir	topluluğu	kuvvetlendirebileceğini	savunur.	Önlerine	kendileriyle	
karşılaştırılabilecekleri	 güçlü	 “negatif	 bir	 referans	 grubu”	 koyarak	 topluluk	 üyelerinin	 kendi	
kimliklerinin	 farkına	 varmalarını	 sağlar	 ve	 aynı	 zamanda	 katılımlarını	 artırır.	 Çatışmanın	 ortaya	
çıkmasında	iç	bağlılık	çok	zayıf	ise	çatışma,	çözülmeyi	hızlandırabilir	(Wallace	ve	Wolf,	2012:	191).	
Dış	 çatışma,	 topluluğun	 içindeki	 bireyler	 arasında	 bir	 farkındalık	 ve	 birlik	 duygusu	 oluşturabilir,	
ancak	bu	durum	iç	bağlılığın	zayıf	olduğu	durumda	da	çözülmeyi	hızlı	hale	getirebilir.	

Dış	gruplarla	çatışmanın	grup	üzerinde	daima	güçlendirici	bir	etki	yaratmayabileceğini	ileri	süren	
Coser,	 dış	 gruplarla	 çatışma	 öncesinde	 grup	 içi	 birlik	 derecesinin	 zayıf	 olması	 durumunda,	
çatışmanın	grup	üzerinde	parçalayıcı,	yani	olumsuz	veya	bozuk	işlevsel	bir	etki	oluşturabileceğini	
ifade	 etmektedir.	 Çatışmayı	 karşılıklı	 etkileşim	 sürecinde	 bir	 sosyalleşme	 biçimi	 olarak	 gören	
Simmel’’in	anlayışına	bağlı	kalan	Coser,	Simmel’in	formel	sosyoloji	geleneğine	bağlı	kalmıştır.	

Dış	çatışmanın	daima	değil,	ama	çoğu	zaman	bununla	karşılaşan	bir	topluluğu	güçlendirebileceğini	
savunan	Coser,	bir	topluluğun	dışarıdan	gelen	bir	tehditle	karşılaştığında,	kendi	içinde	daha	uyumlu	
ve	bütünleşmiş	olabileceğini	ileri	sürer.	Çatışmanın,	grup	içi	ve	gruplar	arası	sınırların	belirlenmesi	
ve	 korunmasını	 olanaklı	 kıldığını	 savunan	 Coser,	 diğer	 gruplarla	 çatışma,	 grubu	 çevreleyen	
toplumsal	dünya	ile	bütünleşmesini	önleyerek,	grubun	kimliğinin	yeniden	benimsenmesine	katkıda	
bulunabileceğini	söyler	(Poloma,	2007:	111).	

3.2	 Coser’ın	Çatışma	Teorisinde	İç	Çatışma	

Bir	topluluğun	“sapkınlar”a	karşı	çıkması	ve	onlarla	çatışmasının,	o	topluluğun	üyelerine	ne	yapması	
gerektiği	konusunda	Durkheim,	Mead	ve	Marx’ı	takip	eden	Coser,	(Wallace	ve	Wolf,	2012:	192)	iç	
çatışmanın	 bir	 topluluğun	 ayakta	 kalmasını,	 bütünleşmesini	 ve	 sağlamlığını	 arttırabileceğini	 ileri	
sürer.	Coser,	 iç	çatışmanın,	 “gerilim	şartları	altında	düşman	kişilerin	geri	çekilmesi	 ile	 topluluğun	
çözülmesini	önlemek”	suretiyle	çok	önemli	bir	emniyet	supabı	olduğu	iddiasında	bulunarak	Simmel’i	
takip	eder.	Coser,	bu	yaklaşımla	bir	 toplulukta	 farklı	görüşlerin	ve	çıkarların	olmasını	 topluluğun	
gelişmesine	 ve	 güçlenmesine	 katkı	 sağlayabileceğini,	 iç	 çatışmanın,	 topluluk	 üyelerinin	
birbirlerinden	 uzaklaşmasını	 engelleyerek,	 topluluğun	 birlikte	 kalmasına	 yardımcı	 olacağını	
savunur.	

Çatışmanın	bir	toplumun	korunmasına	yardımcı	olacağına	dikkat	çeken	Coser,		iç	çatışma	ile	topluluk	
bütünlüğü	 arasındaki	 yakın	 ilişki	 üzerinde	 durmuştur.	 Düşmanlığı	 ifade	 edecek	 kanalların	
bulunmadığı	 katı	 toplumsal	 yapılarda,	 çatışma	 ortaya	 çıktığı	 zaman	 yıkıcı	 ve	 şiddetli	 olmaktadır.	
Coser,	ayakta	kalmaya	yardım	eden	hususun	bütünleşmeye	de	yardımcı	olduğunu	vurgular	(Wallace	
ve	Wolf,	2012:	192-193).	Emniyet	supabı	kurumları,	çatışmayı	düzenleme	pozitif	işlevini	görürken	
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bedelini	 de	 beraberinde	 getir.	 Çünkü	bu	 supaplar,	 temel	 yapısal	 değişiklikleri	 sağlamak	 amacıyla	
tasarlanmamış	ve	amaçlanmamış	olduğundan	asıl	sorun	çözülmemiş	olarak	kalır.	Örnek	olarak;	ne	
öğrenci	 dernekleri	 ne	 de	 fakülte	 grupları,	 üniversitelerin	 politikaları	 üzerinde	 karar	 verme	
konumunda	değildirler.	Bunlar,	üniversitelerin	 izniyle	var	olurlar	ve	kısmen	daha	büyük	bir	yapı	
tarafından	kontrol	edilirler.	Bunlar,	potansiyel	çatışmayı	düzenleyecek	ve	çatışma	yoluyla	değişmeye	
neden	 olabilecek	 çatışma	 gruplarının	 gelişmesini	 dolaylı	 olarak	 önleyecek	 mekanizmalar	 olarak	
hizmet	 verirler.	 Emniyet	 supapları	 aracılığıyla	 düşmanlığın	 orjinal	 nesneye	 yönelmesi	 engellenir	
(Coser,	1956:	48’den	akt.	Poloma,	2007:	112-113).	Coser,	çatışmaları	ayrıca	gerçekçi	olan	ve	gerçekçi	
olmayan	olarak	da	ikiye	ayırır:	

3.3	 Coser’ın	Çatışma	Teorisinde	Gerçekçi	Çatışma	

İlişki	içinde	belirli	taleplerin	ve	katılanların	kazanmayı	umdukları	kazanımların	engellenmesinden	
doğan	 ve	 varsayılan	 engelleyici	 nesneye	 yöneltilmiş	 olan	 çatışmadır.	 Bu	 çatışmaya	 örnek	 olarak;	
ücret	artışları	ve	işçilere	yapılacak	yardımları	yönetim	elinde	tutuğu	sürece	işletmeye	karşı	yapılan	
işçi	grevleri	verilebilir.	Gerçekçi	olmayan	çatışmalar,	uzlaşmaz	tarafların	rakip	amaçlarından	değil,	
fakat	en	azından	bir	tarafın	gerilimden	kurtulma	gereksiniminden	doğan	çatışmalardır	(Coser,	1956:	
49).	 Bu	 çatışma	 türüne	 örnek	 olarak,	 okur-yazarlığın	 düşük	 olduğu	 toplumlardaki	 mazeretçilik,	
büyüyle	intikam	alma	gibi	durumlar	ve	gelişmiş	toplumlarda	hatayı-suçu	gerçek	nedeninden	başka	
bir	şeye	kaydırma	olarak	verilebilir	(Poloma,	2007:	113).	

Coser’a	(Wallace	ve	Wolf,	2012:	195-197)	göre	çatışma,	kapalı	topluluklarda	söz	konusu	olduğunda	
çok	 daha	 şiddetli	 olmakta,	 bu	 durum	 birbirleri	 ile	 çakışmayan	 topluluklara	 bölünmüş	 olan	
toplumlarda	 bölücü	 çatışmalar	 beklentisini	 daha	 da	 arttırmaktadır.	 Coser,	 toplumsal	 katılığa	 ve	
insanların	birbirlerine	bağlılığına	ek	olarak	düşüncelerin	de	çatışmaların	bölücülüğünü	arttıracağını	
söyler.	Çatışmalar,	çatışanların	kendileri	için	değil	de	grup	için	çatıştıklarını	düşündüklerinde	daha	
da	 yoğun	 olacaktır.	 İnsanlar	 bu	 durumda	 yaptıklarının	 ahlak	 yönünden	 meşru	 olduğuna	
inanmaktadırlar.	Sonuç	olarak	Coser’ın	çatışma	kuramının	başat	özelliği;	çatışmanın	çok	zaman	ne	
toplumsal	olarak	bölücü	ne	de	değişim	kaynağı	olabileceğini	göstermesidir.	

4	 Randall	Collins’in	Çatışma	Kuramı	

Çatışma	kuramcılarının	en	genci	olan	Randal	Collins,	1941	yılında	Amerika’da	doğdu.	O,	Amerikan	
sosyologları	arasında	çatışma	kuramına	karşı	gittikçe	artan	 ilginin	örneği	olarak	gösterilmektedir	
(Wallace	 ve	Wolf,	 2012:	198).	Ritzer’in	 (2012)	 aktardığına	 göre,	 Collins,	 erken	yaşlarda	 sosyolog	
olmaya	 başlar.	 O,	 bir	 gün	 Rus	 askerlerinin	 Berlin’de	 bir	 cesedi	 çıkarmak	 için	 arka	 bahçelerine	
geldiğini	 ve	 durumun	 kendisinde	 “çatışma”nın	 önemli	 olduğuna	 ve	 şiddetin	 her	 zaman	mümkün	
olduğuna	dair	bir	kanı	oluşturduğunu	ifade	eder.	Babasının	askeri	bir	istihbaratçı	olması	nedeniyle	
Collins,	 Sovyetler	 Birliği,	 Almanya,	 İspanya	 ve	 Güney	 Amerika’ya	 gider.	 New	 England’da	 özel	 bir	
ortaokula	giden	Collins,	burada	sosyolojik	bir	gerçeklik	olan	“tabakalaşma”nın	varlığını	kavradığını	
ifade	 eder.	 Harward’a	 giden	 Collins,	 burada	 çok	 alan	 değiştirir,	 matematik,	 edebiyat,	 felsefe	 ve	
psikiyatri	 okur.	 Sonunda,	 sosyoloji,	 sosyal	 psikoloji	 ve	 antropolojiyi	 içeren	 toplumsal	 ilişkiler	
alanında	 yoğunlaşır	 ve	 Talcot	 Parsons’dan	 dersler	 alır.	 Collins,	 her	 şeyi	 “Çatışma	 Sosyolojisi”	
kitabında	 toplamaya	 çabaladığını,	 ancak	 hereksin	 içine	 gömülü	 olan	 ‘statü	 bolluğu	 sistemi’ni	
açıklamak	için	başka	bir	kitap	olan	‘Diploma	Toplumu’nu	yazmak	zorunda	kaldığını	söyler.	Collins,	
kendi	alanını	şöyle	tanımlar:	“Bizim	alanımız,	dünya	tarihinin	yeni	resminden	toplumsal	duyguların	
mikro	ayrıntılarına	kadar	muazzam	şeyler	öğrenmektedir.”	

4.1	 Çatışma	Kuramlarında	Yeni	Bir	Adım:	Collins’in	Bütünleştirici	Yaklaşımı	

Çatışma	ve	şiddet	konularında	önemli	katkıları	olan	Collins'in	çatışma	kuramı,	sosyal	etkileşim	ve	
güç	 ilişkileri	 üzerinde	 yoğunlaşmaktadır.	 Onun	 çatışma	 teorisi,	 çatışma	 süreçlerini	 anlamak	 için	
sosyal	 etkileşim,	 güç	 ilişkileri,	 sembolik	 şiddet	 ve	 etkileşim	 sahneleri	 gibi	 faktörleri	 ön	 planda	
tutmaktadır.	Çatışmanın	sadece	ekonomik	veya	politik	faktörlerin	değil,	aynı	zamanda	duygusal	ve	
kültürel	faktörlerin	de	bir	sonucu	olduğunu	savunan	Collins,	duyguların,	sembollerin	ve	ritüellerin	
sosyal	etkileşimleri	şekillendirmedeki	rolünü	dikkate	alan	yeni	bir	çatışma	modeli	önermektedir.	

Randall	 Collins’in	 Çatışma	 Sosyolojisi	 (Conflict	 Sociology),	 Dahrendorf	 ve	 başkalarının	 makro	
kuramından	daha	çok	mikro-yönelimli	bir	doğrultuda	hareket	eder	(Rossel	ve	Collins	2001’den	akt.	
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Ritzer,	2012:	131).	Collins,	kendi	çatışma	kuramı	hakkında	şunları	söyler:	“Çatışma	kuramına	kendi	
katkım…	 makro	 düzey	 kuramlara	 mikro	 düzey	 eklemekti.	 Ben,	 özellikle	 tabakalaşma	 ve	
örgütlenmenin	 günlük	 yaşamın	 etkileşimleri	 içinde	 temellendiğini	 göstermeye	 çalıştım”	 (Collins,	
1990:72’den	akt.	Ritzer,	2012:	131).	Collins,	çatışma	olgusuna	ideolojik	bakmadığını,	yani	çatışmanın	
iyi	 ya	 da	 kötü	 olduğunu	 savunan	 bir	 siyasal	 görüşle	 başlamayıp,	 bu	 olguyu	 gerçekçi	 bir	 esasta,	
toplumsal	 hayattaki	 temel	 süreç	 olduğu	 için	 seçtiğini	 belirtir.	 Toplumun	 bütününe	 odaklanarak,	
sosyal	sınıflar	ve	diğer	kolektif	aktörlerin	çatışmaya	nasıl	yol	açtıklarını	açıklamaya	çalışan	makro	
çatışma	 analizlerinin	 aksine,	 bireylerin	 yüz	 yüze	 etkileşim	 sırasında	 gerçekte	 neler	 yaptıklarını	
inceleyerek,	mikro	düzeyde	hareket	eden	bir	çatışma	sosyolojisi	geliştirmeye	çalışır	(Tatlıcan,	2011:	
103-104).	 Collins,	 çatışma	 olgusunu	 bireyler	 arası	 etkileşimlerin	 mikro	 düzeyinde	 ele	 alarak	
anlamaya	ve	açıklamaya	çalışan	bir	perspektife	sahiptir.	

Collins,	toplumsal	yapıları;	dışsal	ve	zorlayıcı	varlıklar	olarak	olmaktan	çok	etkileşim	biçimleri	olarak	
görür.	 Marxçı	 kuramı,	 çatışma	 kuramının	 ‘başlangıç	 noktası’	 olarak	 gören	 Collins’e	 göre	 ‘Marxçı	
kuram’	 sorunlarla	dolu	olup,	 ideolojiktir.	Collins,	Marx’a	 sık	 sık	başvurduğu	halde,	O’nun	çatışma	
kuramı	 çok	 az	 Marxçı	 etki	 gösterir.	 Collins’in	 kuramı,	 Weber	 ve	 Durkheim’den	 etkilenmesinin	
ötesinde	fenomenoloji	ve	etnometodolojiden	çok	daha	fazla	etkilenir	(Ritzer,	2012:	131-132).	Collins	
(Tatlıcan,	 2011:	 104),	 hayatın	 pek	 çok	 alanıyla	 ilişki	 içinde	 olduğunu	 düşündüğü	 için	 sosyal	
tabakalaşma	analizine	yoğunlaşır.	Collins,	Durkheim’in	çalışmalarının	çatışma	analizine	değerli	bir	
katkı	olarak	görülmesi	gerektiğini	söyler	(Turner,	2014:	176).	Toplumsal	yapıları,	etkileşim	biçimleri	
olarak	 gören	 Collins,	 Marxçı	 kuramın	 çatışma	 teorisinin	 başlangıç	 noktası	 olmasına	 rağmen,	 bu	
kuramın	hem	sorunlu	hem	ideolojik	olduğunu	belirtir.	Collins,	 sosyal	 tabakalaşma	analizi	üzerine	
odaklanmasını,	hayatın	pek	çok	alanıyla	ilişkili	olduğunu	düşünmesine	bağlıyor.	

4.2	 Collins’in	Toplumsal	Tabaklaşma	Teorisi	ve	Bir	Çatışma	Kuramı	

Davranışçı	teorinin	öncülerinden	Randall	Collins'e	göre,	çatışmanın	merkezi	tabakalar	arasındadır	
ve	 bu	 tabakalar,	 gruplar,	 etnisite	 ve	 eğitim	durumu	gibi	 değişkenler	 tarafından	belirlenmektedir.	
(Akdağ,	2010:	5235).		Collins'e	göre	sosyal	tabakalar	arasındaki	çatışma,	bireylerin	davranışındaki	
farklılıklardan	 doğmaktadır.	 Sosyal	 tabakalaşmanın,	 diğer	 bütün	 yapılar	 gibi	 gündelik	 hayattaki	
insanların	birbirleriyle	kalıplaşmış	biçimlerde	karşılaşmalarına	indirgenebileceğini	düşünen	Collins,	
belirli	değişikliklerle	Marxist	ilkelerin	çatışma	yaklaşımını	esas	alan	bir	tabakalaşma	teorisine	temel	
oluşturabileceğini	 savunur.	 O’na	 göre	 Marx’ın	 bu	 üç	 görüşü	 böyle	 bir	 analize	 kaynaklık	 edebilir	
(Tatlıcan,	2011:	104).		

Birincisi,	 (Ritzer,	 2012:	 132)	 modern	 toplumlarda	 hayat	 kazanmaya	 dâhil	 olan	 maddi	 koşullar,	
kişinin	yaşam	biçimini	belirler.	Marx’a	göre	hayat	kazanmanın	temeli	kişinin	özel	mülkiyetle	olan	
ilişkisidir.	İkincisi,	Marxist	bir	bakış	açısından	maddi	koşullar,	bireylerin	sadece	nasıl	kazandıklarını	
değil,	aynı	zamanda	 farklı	 toplumsal	sınıflarda	toplumsal	grupların	doğasını	da	etkiler.	Üçüncüsü,	
kültürel	 sisteme	 erişimleri	 ve	 onun	 üzerindeki	 denetimleri	 açısından	 toplumsal	 sınıflar	 arasında	
büyük	farklılıklar	vardır.	Üst	toplumsal	sınıflar,	çoğu	zaman	alt	toplumsal	sınıflara	dayatabilecekleri	
son	derece	eklemlenmiş	sembol	sistemleri	ve	ideolojik	sistemler	geliştirebilirler.	

Collins,	toplumsal	tabakalaşma	ile	ilgili	çatışma	teorisini	geliştirirken	bazı	varsayımlardan	yola	çıkar.	
Ona	 göre,	 toplumsal	 ilişkilerde	 çatışmanın	 ortaya	 çıkması	mümkündür	 çünkü	 insanlar,	 etkileşim	
ortamında	 "şiddete	 dayalı	 zorlama"yı	 kullanabilirler.	 O,	 insanları	 çıkarcı	 olarak	 değerlendirir	 ve	
çatışmaların	 çıkarların	 doğası	 gereği	 birbirine	 zıt	 olabileceğini	 söyler.	 Bu	 çatışma	 yaklaşımı	
toplumsal	 tabakalaşmayı	 ele	 aldığında	 üç	 temel	 ilkeye	 indirgenebilir.	 İlk	 ilke	 olarak,	 Collins	
insanların	kendi	inşa	ettikleri	öznel	dünyada	yaşadığına	inanır.	İkincisi,	diğer	insanların	bir	bireyin	
öznel	deneyimlerini	etkileyebileceği	hatta	denetleyebileceğidir.	Üçüncüsü,	diğer	insanlar	kendilerine	
karşı	 çıkan	 bireyi	 sık	 sık	 denetlemeye	 çalışır.	 (Ritzer,	 2012:	 133).	 Tüm	bu	 varsayımlar	 bir	 araya	
geldiğinde,	kişilerarası	çatışmanın	olasılığı	yüksektir.	

Collins,	(Ritzer,	2012:	133-134)	toplumsal	tabakalaşmaya	uyguladığı	çatışma	çözümlemesinin	dört	
ilkesini	 geliştirir:	 (I)	 O,	 çatışma	 kuramının	 soyut	 formülleştirmeler	 üzerine	 olmaktan	 çok	 gerçek	
yaşam	üzerine	odaklanmak	zorunda	olduğuna	 inanır.	 (II)	Collins,	 tabakalaşmaya	 ilgili	bir	çatışma	
kuramının,	 etkileşimi	 etkileyen	 maddi	 düzenlemeleri	 incelenmesi	 gerektiğine	 de	 inanır.	 Farklı	
eyleyenlerin	ellerinde	bulundurdukları	kaynaklar,	başlıca	değişkendir.	(III)		Bir	eşitsizlik	durumunda	
kaynakları	 denetleyen	 grupların,	 kaynaklardan	 yoksun	 olanları	 sömürmeye	 çalışmalarının	
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muhtemel	olduğu	fikrini	ileri	sürer.	(IV)	Son	olarak	Collins,	çatışma	kuramcısının,	inançlar	ve	idealler	
gibi	kültürel	fenomenleri,	çıkarlar,	kaynaklar	ve	iktidar	bakımından	incelenmesini	ister.	Kaynakları	
olması	 nedeniyle	 iktidarı	 da	 olan	 grupların,	 kendi	 fikir	 sistemlerini	 tüm	 topluma	dayatabilmeleri	
olasıdır;	kaynakları	olmayanlar	ise	kendilerine	dayatılan	bir	fikir	sistemine	sahiptir.		

Collins’e	göre,	insanların	daha	çok	veya	daha	az	kaynak	elde	ettikleri,	az	–çok	egemene	oldukları	ya	
da	 egemenlik	 altında	 bulundukları	 üç	 alan	 vardır.	 Bu	 alanlar,	 bir	 arada	 toplumsal	 tabakalaşma	
örnekleri	 oluşturur:	 Birinci	 alan,	 insanların	 farklı	 sınıflar	 halinde	 gruplandırılabilecekleri	
‘uğraşıları’dır;	 ikincisi,	yaş	cinsiyet,	etnik	ve	eğitim	gruplarını	 içeren	 farklı	 ‘statü	grupları’	halinde	
yaşadıkları	topluluklardır.	Üçüncüsü,	farklı	partilerin	politik	güç	peşinde	koştukları	‘siyasal’	alandır	
(Colins,	1975:	79-87’den	akt.	Wallace	ve	Wolf,	2012:	202).	Tabakalaşma	(Ritzer,	2012:	134)	sistemi	
içindeki	 çatışmadan	 hoşnut	 olmayan	 Collins,	 çatışmayı	 başka	 toplumsal	 alanları	 da	 içine	 alacak	
şekilde	genişletmiştir.	O’nun	tabakalaşma	analizi,	yaş	grupları	ve	cinsiyet	arasındaki	ilişkilere	kadar	
olan	çeşitli	boyutları	kapsar.	Collins,	aileyi	de;	kadınların	erkeklerin	hâkimiyeti	altında	bulundukları	
ve	erkeklerin	zafer	kazananlar	olageldikleri	ve	cinsel	çatışmanın	bir	alanı	olduğu	şeklindeki	görüşü	
benimser.	Yaş	grupları	arasındaki	ilişkiyi	de	–daha	özel	olarak	genç	ile	yaşlı	arasındaki-	bir	çatışma	
ilişkisi	 olarak	 gören	 Collins,	 bu	 fikriyle	 ilişkilerde	 uyumlu	 toplumsallaşma	 ve	 içselleştirme	 gören	
yapısal	işlevselcilerin	görüşüyle	çatışır	(Ritzer,	2012:	134).		

Biçimsel	 örgütleri	 de	 bir	 çatışma	bakış	 açısıyla	 ele	 alan	 Collins’e	 göre	 bu	 örgütler,	 içinde	 çatışan	
çıkarların	 sahneye	 konulduğu	 arenalardır	 (Collins,	 1975:	 295).	 Örgütler,	 üst	 düzeydekilerin,	 alt	
düzeydekileri	 denetim	 altına	 tutmaya	 çalıştıkları	 “mücadele	 alanlarıdır”.	 İnsanların	 ellerindeki	
yaptırımlara	 bakarak	 bir	 örgütün	 yapısının	 anlaşılabileceğini	 belirte	 Collins,	 üç	 yaptırım	 ilkesini	
belirler:	Baskı,	ödüller	ve	kurallara	uygun	denetim.	Bu	üç	ilkenin	de	farklı	sonuçları	vardır	(Wallace	
ve	Wolf,	2012:	204).	Örgütleri,	içinde	çeşitli	çıkarların	çatıştığı	bir	alan	olarak	tanımlayan	Collins’e	
göre,	 bir	 örgütün	 yapısını	 anlamak,	 ancak	 bireyler	 arasındaki	 güç	 dinamiklerine	 dayalı	 olarak	
gerçekleşebilmektedir.	

Collins’e	 göre	 baskıyı	 sevmeyen	 insanlar	 ona	 karşı	 direnirler,	 baskıya	 dayanan	 örgütlerde	 alt	
düzeyde	 bulunanlar	 “boyun	 eğme	 ve	 edilgen	 direniş”e	 başvururlar.	 Maddi	 ödüller,	 daha	 az	
yabancılaştırıcı	 olmakla	birlikte,	 ücret	 ve	parça	başı	 karşılığı	 ile	 ilgili	 devamlı	 kavgalara	ve	 resmi	
olmayan	 toplulukların,	 iş	 hızını	 denetleyerek	 insanların	 “fazla”	 çalışmalarını	 önlemelerine	 ve	
insanları	 ancak	 karşılığında	 ücret	 aldıkları	 takdirde	 iş	 yapma	 eğiliminde	 olmalarına	 yol	 açar.	
Kurallara	uygun	denetim,	üst	düzey	yönetenlerin	en	çok	istediği	denetim	şeklidir.	Alt	düzeydekiler,	
üst	 düzeydekilerin	 amaçlarını	 paylaşacak	 olurlarsa;	 iş	 birliği	 yapmak,	 itaat	 etmek	 ve	 daha	 fazla	
çalışmak	için	güdülenmiş	olacaklardır	Nihayetinde	Collins,	devleti	çözümlerken	de	çatışmacı	bakış	
açısını	kullanmakla,	toplumsal	hayat	ve	toplumsal	çatışmanın	özünde	zorlama	bulunduğuna	dikkat	
çekmektedir	(Wallace	ve	Wolf,	2012:	204-205-206).	

Collins’in	 çatışma	 teorisi,	 toplumsal	 tabakalaşmaya	 dayanan	 bir	 teoridir.	 	 Collins,	 çatışmanın	
yaşanabileceği	toplumsal	alanları;	sınıf,	statü	grupları	ve	siyasal	alan	olarak	belirler.	Marx’çı	kuramı,	
çatışma	teorisinin	ilk	noktası	olan	gören	Collins,	Marx’ın	kuramının	ideolojik	olması	nedeniyle	sert	
biçimde	eleştirir.	O’nun	çatışmacı	kuramında	etkileşim	ritüelleri,	güç	ve	simgesel	şiddet,	etkileşim	
sahneleri,	 durumsal	 etkiler	 gibi	 olgular	 yer	 alır.	 Collins’e	 (2004)	 göre	 insanlar	 arasındaki	
etkileşimler;	 güç,	 itaat,	 tehdit	 ve	 şiddet	 içeren	 ritüellerle	 şekillenir.	 Seks,	 sigara	 içme	 ve	 sosyal	
tabakalaşmayı	 birbirinden	 çok	 farklı	 üç	 sosyal	 olgu	 olarak	 ele	 alan	 Collins,	 bunların	 ve	 sosyal	
hayatımızdaki	diğer	pek	çok	şeyin	ortak	bir	güç	tarafından	kanalize	edildiğini	ileri	sürer	ve	bunlara	
etkileşim	ritüelleri	der.	O’nun	‘Etkileşim	Ritüel	Zincirleri’,	"radikal	bir	mikro	sosyoloji"	geliştirmeye	
çalışan	önemli	bir	sosyolojik	teori	çalışmasıdır.	Başarılı	ritüellerin	grup	üyeliği	sembolleri	yarattığını	
ve	bireyleri	duygusal	enerjiyle	pompaladığını,	başarısız	ritüellerin	ise	duygusal	enerjiyi	tükettiğini	
öne	sürer.	

Çatışmanın	temelinde	güç	ilişkilerinin	olduğunu	ve	gücün	bir	simgesel	şiddet	biçimi	olarak	ortaya	
çıktığını	öne	süren	Collins,	bireylerin	ve	grupların,	sosyal	etkileşimlerindeki	sembolik	güç	gösterileri	
ve	manipülasyonlar	yoluyla	diğerlerini	etkilediğini	ifade	eder.	Bununla	birlikte	O’na	göre	çatışma	ve	
şiddet,	etkileşim	sahnelerinde	ortaya	çıkmaktadır.	Bu	sahneler;	insanların	bir	araya	geldiği,	çatışma	
potansiyeli	 taşıyan	 ve	 sosyal	 etkileşimlerin	 gerçekleştiği	 ortamlardır.	 Burada	 güç	 mücadeleleri,	
rekabet	ve	çatışma	potansiyeli	artar	ve	şiddetin	ortaya	çıkma	olasılığı	yükselir.	Ayrıca	Collins’e	göre	
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çatışma,	belirli	 durumlar,	 koşullar	 ve	 çatışma	potansiyeli	 taşıyan	 faktörlerin	bir	 araya	gelmesiyle	
meydana	gelir.	Örneğin,	kaynakların	sınırlı	olduğu	durumlarda,	güç	ve	çatışma	potansiyeli	artabilir.	

	

5	 Sonuç		

Çatışmanın	tarihi	insanlık	tarihi	kadar	eskidir.	Sosyal	çatışma	kuramı"	ya	da	"çatışma	kuramı"	olarak	
bilinen	 birçok	 farklı	 teori	 bulunsa	 da,	 genellikle	 sosyal	 bilimlerde	 kullanılan	 bir	 terim	 olarak,	
toplumda	 yaşanan	 çatışmaların	 gidişatında	 çalışan	 bir	 teorik	 yaklaşım	 ifade	 eder.	 Bu	 durumda	
çatışma	makro	ve	mikro	düzeyde	genellikle	kaynaklar,	güç,	statü,	değerler,	sınıfsal	oluşumlar	veya	
ideolojiler	gibi	farklı	faktörlerden	kaynaklanabilir.	Sosyal	teoride	çatışma	kuramı,	özellikle	1950'ler	
ve	1960'lar	döneminde	Amerika'da	önem	kazanan	bir	sosyolojik	paradigma	olan	işlevselcilikle	ve	bu	
işlevselciliğin	 Parsons'cı	 yaklaşımıyla	 karşıtlık	 içinde	 gelişen	 bir	 sosyolojik	 teoridir.	 Çatışma	
teorisinin	temelini	oluşturan	süreç,	Karl	Marx'ın	sınıf	teorisi	kuramına	dayanmaktadır.	

Çağdaş	 toplumun	 sorunlarına	 uygulanması	 amacıyla	 geliştirilen	 bir	 paradigma	 olan	 ‘modern	
çatışmacı	teori’,	toplumu,	kaynaklar	için	rekabet	eden	grupların	evrimsel	bir	sistemi	olarak	ele	alır.	
Bu	 teori,	 toplumda	kaynaklar	 için	yapılan	rekabet,	 egemenlik	ve	baskının	sonuçlarını	bünyesinde	
barındırır.	Ralf	Dahrendorf,	Lewis	A.	Coser	ve	Randall	Collins	çağdaş	çatışma	teorisi	alanında	öncü	
kabul	edilen	isimler	arasında	bulunmaktadır.	

Dahrendorf'un	çatışma	teorisi,	Marksist	bir	çatışma	teorisi	yerine	yapısal-fonksiyonalizme	yakın	bir	
yaklaşım	 sergilemektedir.	 Bu	 teori,	 oldukça	 genel	 bir	 yapısal-fonksiyonalist	 bakış	 açısı	
benimsemekte	 olup,	 bireyin	 düşüncelerini	 ve	 eylemlerini	 açıklamak	 için	 yeterli	 detay	 ve	 iç	 görü	
sunma	konusunda	sınırlılıklar	 taşımaktadır.	Marx'a	göre,	sınıf	oluşumu	özel	mülkiyetin	ve	üretim	
araçlarının	 sahipliğiyle	 ortaya	 çıkar.	 Marx,	 çatışmayı	 maddecilik	 açısından	 ele	 almış	 ve	 onu	
maddecilik	 terimleriyle	 açıklamıştır.	 Ancak,	 Dahrendorf'a	 göre,	 üretim	 araçlarının	
sahipliği/olmaması	 temelinde	 sınıfların	 oluşturulması	 şekli	 indirgemecidir	 çünkü	 sadece	 sahiplik	
temelinde	 inşa	 edilen	 sınıflar	 ekonomik	 alanla	 sınırlıdır.	 Dahrendorf,	 sınıfların	 ekonomik	 değil,	
sosyal	olgular	olduğunu	ve	sınıf	tabakalaşmasının	kaynağının	otorite	olduğunu	savunmuştur.	

Hem	Karl	Marx'ın	 hem	 de	 Ralf	 Dahrendorf'un	 görüşlerine	 göre,	 toplumsal	 çatışma,	 genellikle	 iki	
karşıt	taraf	arasında	cereyan	eden	bir	olguyu	ifade	eder	ve	bu	çatışma,	gizli	veya	açık	bir	biçimde	
benzer	 çıkarlara	 sahip	 taraflar	 arasında	 ortaya	 çıkar.	 Bununla	 birlikte	 Dahrendorf'a	 göre,	
toplumların	yapıları	konusunda	Marx'tan	farklı	bir	yaklaşım	vardır;	bu	yaklaşım,	uzlaşma	ve	çatışma	
arasındaki	 ilişkiye	 odaklanır.	 Ayrıca,	 Marx'ın	 aksine,	 Dahrendorf,	 "lümpen	 proletarya"	 olarak	
adlandırılan	bir	çatışma	grubunun	varlığına	inanmaz	ve	insanların	bu	gruba	rastgele	katılmadığını	
ileri	 sürer.	 Marx	 ve	 Dahrendorf,	 toplumsal	 yapının	 çatışma	 süreçleri	 tarafından	
şekillendirilebildiğini,	 toplumsal	 etkileşimin	 çatışma	 unsurlarıyla	 yoğun	 olduğunu	 ve	 çatışmanın	
toplumsal	değişim	ve	ilerlemeye	yol	açtığı	konusunda	ortak	dinamiklere	sahiptiler.	

Dahrendorf'a	göre,	toplumlar	sürekli	değişme	süreçlerine	tabi	olurlar	ve	bu	değişim	süreci	çatışma	
ve	konsensüsün	birbirini	 tamamlayıcı	unsurlarıdır.	Toplumsal	çatışmanın	varlığı	kaçınılmazdır	ve	
toplumlar	her	an	değişme	eğilimindedirler.	Dahrendorf	ayrıca,	 toplum	içindeki	çatışma	eğiliminin	
sürekli	 olduğunu	 vurgular	 ve	 güçlü	 toplulukların	 kendi	 çıkarlarını	 korumaya	 çalışacakları,	
güçsüzlerin	ise	kendi	çıkarlarını	savunmaya	çalışacaklarından	dolayı	güç	dengesinin	sürekli	olarak	
değişeceğini	 ve	 bu	 nedenle	 toplumun	 da	 değişeceğini	 ifade	 eder.	 Dahrendorf'un	 temel	 görüşü,	
toplumsal	değişimin	kaçınılmaz	olduğu	ve	çatışma	ile	konsensüsün	bu	değişimin	temel	dinamikleri	
olduğu	yönündedir.	

Lewis	Coser'in	çatışma	anlayışı,	çatışmanın	toplumsal	hayatın	doğal	bir	parçası	olduğu	ve	toplumsal	
yapı	açısından	önemli	işlevlere	sahip	olduğudur.		Ona	göre,	çatışma	sadece	yıkıcı	değil,	aynı	zamanda	
denge	sağlama	ve	toplumun	varlığını	sürdürme	görevi	görebilir.	Coser,	çatışmanın	güvenlik	supabı	
gibi	işlediğine	inanır,	çünkü	çatışma	toplumun	içindeki	dinamizmi	ve	değişimi	teşvik	eder.	Coser'a	
göre,	çatışma	yeni	normlar	ve	değerlerin	ortaya	çıkmasına	yol	açar,	farklı	gruplar	arasındaki	ilişkileri	
yeniden	biçimlendirir,	güç	ve	otoriteye	yönelik	potansiyel	olarak	yıkıcı	eşitsizlikleri	düzenler.	O’na	
göre	çatışma,	toplumsal	değişimi	ve	dengesini	destekleyen	bir	role	sahiptir.	Ayrıca,	Coser,	çatışmasız	
bir	 toplumun	 zamanla	 katılaşacağını	 ve	 durağanlaşacağını	 ifade	 eder.	 Bu	 nedenle,	 çatışmanın	
kurumsallaştığı	 toplumların	 daha	 istikrarlı	 ve	 bütünleşik	 olduğunu	 öne	 sürer.	 Buradan	hareketle	
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O’nun	bakış	açısına	göre	çatışmanın	toplumun	işleyişine	ve	gelişimine	olumlu	katkılarda	bulunduğu	
sonucu	ortaya	çıkmaktadır.	

Çatışma	konusunda	Simmel'e	yakın	bir	bakış	açısına	sahip	olan	Coser,	toplum	içindeki	çatışmanın	
önemini	vurgulamaktadır.	Ancak,	Coser,	çatışmanın	toplumsal	hayatın	sadece	bir	yönü	olduğunu	ve	
uzlaşma	 kadar	 önemli	 olduğunu	 ifade	 eder.	 Çatışmanın	 toplumsal	 yapının	 bir	 parçası	 olduğuna	
inanan	 Coser,	 çatışmanın	 toplumsal	 hayatın	 içinde	 var	 olan	 bir	 olgu	 olduğunu	 kabul	 eder	 ve	 bu	
çatışmanın	toplumu	bir	arada	tutan	ve	dengeyi	sağlayan	bir	işlevi	olduğunu	savunur.	Kısaca,	çatışma	
sadece	yıkıcı	ve	dağıtıcı	değil,	aynı	zamanda	toplumsal	dengeyi	korumanın	bir	aracı	olarak	da	işlev	
görebilir.	Coser'in	bakış	açısı,	çatışmanın	toplumsal	değişimi	teşvik	eden	bir	güç	olabileceği	fikrini	
yansıtırken,	aynı	zamanda	toplumsal	düzenin	sürdürülmesine	katkıda	bulunabileceğini	öne	sürer.	Bu	
nedenle,	çatışmanın	sadece	olumsuz	bir	olgu	olarak	değil,	toplumsal	işlevsellik	açısından	da	önemli	
bir	rol	oynayabileceği	fikrini	destekler.	

Randall	 Collins'ın	 çatışma	 kuramı,	 geleneksel	 çatışma	 teorilerinden	 farklı	 bir	 bakış	 açısı	 sunar.	
Collins,	çatışma	süreçlerini	anlamak	için	sosyal	etkileşim,	güç	ilişkileri,	sembolik	şiddet	ve	etkileşim	
sahneleri	 gibi	 faktörleri	 merkeze	 alır.	 Bu	 yaklaşım,	 çatışmanın	 sadece	 ekonomik	 veya	 politik	
nedenlerle	 değil,	 aynı	 zamanda	 duygusal	 ve	 kültürel	 faktörlerin	 bir	 sonucu	 olarak	 ortaya	
çıkabileceğini	vurgular.	Collins,	duygusal	etkilerin,	sembollerin	ve	ritüellerin	toplumsal	etkileşimleri	
nasıl	 şekillendirdiğini	 anlayarak	yeni	bir	 çatışma	modeli	 önerir.	 Collins'ın	 çatışma	kuramı,	 sosyal	
bilimlerde	çatışma	ve	şiddet	alanında	önemli	bir	katkı	sunar	ve	bu	alandaki	araştırmalara	yeni	bir	
bakış	açısı	getirir.	

Çatışma	 kuramına	 mikro	 düzeyde	 bir	 perspektif	 getirme	 amacı	 taşıyan	 Collins,	 aynı	 zamanda	
geleneksel	 makro	 düzeydeki	 çatışma	 analizlerini	 eleştirir.	 Collins,	 çatışmaya	 ideolojik	 bir	 bakış	
açısıyla	değil,	 toplumun	bütününü	göz	önünde	bulundurarak	 yaklaşır.	Makro	düzeydeki	 analizler	
yerine	 bireylerin	 yüz	 yüze	 etkileşimlerini	 inceleyerek,	 mikro	 düzeyde	 bir	 çatışma	 sosyolojisi	
geliştirmeye	 çalışır.	Bu	bakış	 açısı,	Georg	 Simmel'in	düşünceleri	 ile	 benzerlik	 taşır,	 ancak	Collins,	
Simmel'in	 gündelik	 yaşam	 sosyolojisinin	 etkileşim	 biçimlerine	 daha	 fazla	 odaklanır.	 Collins,	
toplumsal	 yapıları	 dışsal	 ve	 zorlayıcı	 varlıklar	 olarak	 değil,	 etkileşim	 biçimleri	 olarak	 görür.	 Bu,	
çatışmanın	 bireyler	 arasındaki	 etkileşimler	 sonucunda	 nasıl	 ortaya	 çıkabileceği	 üzerine	
odaklanmasını	 sağlar.	 Ayrıca,	 Marxçı	 kuramı	 ideolojik	 bir	 bakış	 açısı	 olarak	 kabul	 eder,	 yani	
toplumsal	çatışmayı	sadece	sınıf	çatışması	olarak	değil,	aynı	zamanda	ideolojik	çatışma	olarak	da	ele	
alır.	 Sonuç	 olarak,	 Randall	 Collins'ın	 çatışma	 sosyolojisi,	 makro	 düzeydeki	 toplumsal	 yapıların	
ötesine	 geçerek	 bireyler	 arasındaki	 etkileşimlere	 odaklanır	 ve	 çatışmanın	 mikro	 düzeyde	 nasıl	
meydana	 geldiğini	 anlamaya	 çalışır.	 Bu	 yaklaşım,	 geleneksel	 çatışma	 teorilerine	 yeni	 bir	 boyut	
eklerken,	ideoloji,	sınıf	ve	etkileşim	gibi	faktörleri	bir	arada	değerlendirir.	
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ÖZ	

İnsanlık	 tarihinin	 bilgisi,	 gerçeklik	 arayışındaki	 teorisyenleri	 her	 zaman	 yakından	
ilgilendirmiştir.	 Toplumbilimciler,	 içinde	 bulundukları	 zaman	 diliminde	 dikkat	 çeken	 olgu	 ve	
olayları	 anlamak	 ve	 açıklamak	 adına	 farklı	 tarihsel	 yaklaşımlara	 başvurmuşlardır.	 Tarihsel	
sürece	eklemlenen	 ‘din’	ve	 ‘kültür’	 ile	 tüm	bunları	kapsayan	 ‘medeniyet’	kavramları	da	 sosyal	
bilimlerin	 önemli	 gördüğü	 konuların	 başında	 gelmektedir.	 Toplumsal	 gerçekliğin	 nasıl	 var	
olduğu,	 ne	 şekilde	 değişme	 veya	 gelişme	 göstereceği	 sorularından	 hareketle	 gerçekleştirilen	
düşünsel	 ve	 sosyolojik	 analizler,	 on	 sekizinci	 ve	 on	 dokuzuncu	 yüzyıllar	 itibariyle	
yoğunlaşmıştır.	 Toplumsal	 gerçekliği	 anlamlandırmada	 birbirine	 zıt	 olan	 iki	 farklı	 tarih	
yaklaşımından	 söz	 edilebilir.	 Bunlardan	 biri,	 insanlık	 tarihini	 bir	 bütün	 olarak	 düz	 bir	
çizgideymişçesine	 planlı	 bir	 biçimde	 hep	 daha	 iyiye,	 mükemmele	 doğru	 ilerlediğini	 savunan	
‘ilerlemeci	 tarih	 yaklaşımı’dır.	 Bunun	 aksini	 söyleyen	 ‘döngüsel	 tarih	 yaklaşımı’	 ise	 insanlık	
tarihinin;	 tek	 bir	 bütünden	 ibaret	 olmayıp	 farklı	 medeniyetlerle	 var	 olduğunu,	 bu	
medeniyetlerin	 bir	 organizma	 gibi	 doğup	 geliştikten	 sonra	 zayıflayarak	 yıkılabileceğini,	
dolayısıyla	döngüsel	tekrarlardan	oluştuğunu	savunmaktadır.	Bu	çalışmada	da	her	iki	yaklaşım,	
Kant,	 Hegel,	 İbn	 Haldun,	 Vico	 gibi	 düşünürlerin	 görüşleri	 ışığında	 ayrı	 ayrı	 ele	 alınmıştır.	
Yirminci	 yüzyıl	 sonlarına	 rastlayan	 Soğuk	 Savaş	 sonrası	 dönem,	 bu	 iki	 tarihsel	 yaklaşım	
çerçevesinde	analiz	edilmiş;	Fukuyama’nın	 ‘Tarihin	Sonu’	 tezi	 ile	Huntington’un	 ‘Medeniyetler	
Çatışması’	 tezi	 karşılaştırılarak	 bu	 çalışmanın	 esas	 sorunu	 çözümlenmeye	 çalışılmıştır.	 Bu	
makale,	araştırma	ve	yayın	etiği	kurallarına	uygun	olacak	şekilde	hazırlanmıştır.	
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A	B	S	T	R	A	C	T	

The	 knowledge	 of	 human	 history	 has	 always	 been	 of	 great	 interest	 to	 theorists	 in	 search	 of	
reality.	Sociologists	have	resorted	to	different	historical	approaches	in	order	to	understand	and	
explain	 the	remarkable	phenomena	and	events	of	 their	 time	period.	The	concepts	of	 ‘religion’	
and	‘culture’,	which	integrate	with	the	historical	process	and	 ‘civilization’,	which	encompasses	
all	of	these,	are	among	the	most	important	issues	considered	by	social	sciences.	Intellectual	and	
sociological	analyzes	based	on	the	questions	of	how	social	reality	exists	and	how	it	will	change	
or	 develop	 have	 intensified	 since	 the	 eighteenth	 and	 nineteenth	 centuries.	 There	 can	 be	 two	
different	historical	approaches	that	contradict	each	other	in	making	sense	of	social	reality.	One	
of	 these	 is	 the	 ‘progressive	approach	 to	history’,	which	argues	 that	human	history	as	a	whole	
progress	towards	betterment	and	perfection	in	a	planned	manner,	as	if	it	were	in	a	straight	line.	
The	 cyclical	 ‘history	 approach’,	 which	 states	 the	 opposite	 of	 this,	 is	 that	 human	 history;	 he	
argues	that	it	doesn’t	consist	of	a	single	whole	but	exists	with	different	civilizations,	that	these	
civilizations	 can	 weaken	 and	 collapse	 after	 being	 born	 and	 developed	 like	 an	 organism	 and	
therefore	consist	of	 cyclical	 repetations.	 In	 this	 study,	both	approaches;	 it	has	been	discussed	
separately	in	the	light	of	the	views	of	thinkers	such	as	Kant,	Hegel,	Ibn	Khaldun	and	Vico.	The	
post	 Cold-War	 period,	 which	 coincided	with	 the	 end	 of	 the	 twentieth	 century,	 was	 analyzed	
within	the	framework	of	these	two	historical	approaches;	the	main	problem	of	this	study	was	
tried	to	be	resolved	by	comparing	Fukuyama’s	‘End	of	History’	thesis	with	Huntington’s	 ‘Clash	
of	 Civilizations’	 thesis.	 This	 article	 has	 been	 prepared	 in	 accordance	 with	 research	 and	
publication	ethics	rules.	
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1 Giriş	

On	 altıncı	 ve	 on	 yedinci	 yüzyıllar,	 doğa	 bilimlerinde	 ve	 teknikte	 önemli	 gelişmelerin	 yaşandığı,	
insan	yaşamının	eskiye	oranla	belirgin	bir	biçimde	kolaylaştığı,	 toplum	şartlarının	da	var	olandan	
daha	iyi	bir	duruma	yükseldiği	dönemler	olarak	öne	çıkmaktadır.	Daha	önceleri	bilimde	ve	teknikte	
bir	 ilerlemenin	 olduğunu	 düşündüren	 bu	 gelişmeler,	 sonrasında	 temel	 olarak	 tüm	 bu	 süreçleri	
kapsayan	 tarihte	de	bir	 ilerlemenin	olup	olmadığı	 sorusunu	akıllara	getirmiştir.	Nitekim	 ilerleme	
fikri,	 başta	Avrupa	olmak	üzere	düşün	dünyasında	 temel	yargı	olmuştur	 (Aysevener,	2001:	172).	
Dolayısıyla	ilerleme,	modern	Batı’daki	düşün	dünyasının	ve	özelde	tarih	felsefecilerinin	ilgilendiği	
önemli	bir	kavram	haline	gelmiştir.	

İnsanın	doğa	karşısındaki	 etkinliğinin	 sürekliliği	 ve	bu	 süreklilikle	 gelen	gelişme,	 tarihin	belli	 bir	
akış	doğrultusunda	bir	ilerleme	yasasıyla	işlediğini	düşündürmüştür.	Bu	noktada	doğanın	yalnızca	
bir	 parçası	 olduğuna	 inanan	 insan,	 artık	 doğa	 karşısındaki	 gücünü	 dolayısıyla	 ilerlemenin	 temel	
yönlendiricisi	olduğunu	düşünmeye	başlar.	Tarihteki	 ilerleme	fikrinin	temelinde	ise	Orta	Çağ’daki	
dinsel	 tutumların	büyük	bir	etkisi	olduğundan	bahsetmek	gerekmektedir.	Bu	bağlamda	 ilk	olarak	
Hıristiyanlık	 inancı	 ile	 ortaya	 çıkan	 ilerleme	 düşüncesi,	 sınırlı	 bir	 tarihsel	 akış	 olarak	 tezahür	
etmekte,	sürekli	bir	biçimde	var	olan	iyinin	yerine	daha	iyiyi	koyarak	geleceğe	dönük	bir	gelişmeyi	
ifade	etmektedir.	Aynı	zamanda	bu	gelişmenin	tek	bir	ağırlık	merkeziyle	sınırlı	olmayıp	evrensel	bir	
gelişmeye	 işaret	ettiği	varsayılmaktadır.	Çünkü	Hristiyanlık,	 insanlığın	kökenine	 inerek	bir	dünya	
tarihi	 yaratmak	 ister.	 Nitekim	 Hristiyan	 ilkelerle	 yazılmış	 bir	 tarih,	 hiç	 kuşku	 götürmeyecek	 bir	
biçimde	evrensel,	vahiyle	ve	dönemli	olacak	şekilde	tasarlanmıştır	(Collingwood,	2023:	50,	92,	313,	
314;	 Carr,	 2002:	 146).	 Hristiyanlıkta	 ancak	 tüm	 zamanların	 sahibi	 olan	 Tanrı’nın	 buyrukları	
doğrultusunda	 iyi	 ve	 ahlaklı	 bir	 yaşam	 sürerek	 vadedilen	 nihai	 ve	 evrensel	 iyiye	 ulaşmak	
mümkündür.	 Görüldüğü	 gibi	 teolojik	 temellere	 dayanan	 bu	 ilerleme	 düşüncesi,	 kısa	 süreli,	 tek	
seferli	ve	sonlu	bir	tarihle	sınırlıdır.	

Aydınlanma	düşüncesi	 ile	 birlikte	 ilerleme	düşüncesi	 ise	 birey	 ve	 toplum	yaşantısının	 neredeyse	
her	 boyutuyla	 sınırsız	 gelişerek	 gitgide	mükemmele	 evrilmesinin	mümkün	 olduğu	 düşünülmeye	
başlar.	 Dolayısıyla	 sorgulayan,	 araştıran,	 öğrenen	 insan;	 ekonomik,	 teknolojik	 ve	 sosyolojik	
anlamda	 mutlaka	 gelişecek	 ve	 ilerleyecektir	 (Salvadori,	 2008:	 8-9).	 Bu	 düşünce	 ile	 insanlığın	
kültürel	 anlamda	 bütünleşeceği	 ve	 tek	 bir	 merkezden	 tek	 bir	 medeniyetten	 ilerleyeceği	
varsayılmıştır.	Bu	bağlamda	on	dokuzuncu	yüzyılda	ilerleme	fikri	çevresinde	şekillenen	yeni	tarih	
anlayışı	 benimsenmiş;	 toplumla	 ilişkili	 teoriler	 geliştirilmiştir.	 Bu	 dönemde	 ilerleme	 fikri,	 siyasi	
arenada	 var	 olma	 ve	 kendini	 kabul	 ettirebilmenin	 bir	 aracı	 olarak	 görülmektedir.	 Bu	 yüzyılda	
Sanayi	 Devrimi’nin	 de	 etkisiyle	 bilinçten	 çıkarak	 daha	 somut	 olan	 ekonomik	 gelişme	 ve	 üretim	
önemsenmeye	başlar.	

İlerleme	 fikri,	 yirminci	 yüzyılda	 gerçekleşen	 savaşlar	 ve	 kaos	 ortamı	 ile	 birlikte	 şüphe	 ve	
eleştirilerin	odağı	haline	gelmiştir.	Özellikle	Aydınlanmacıların	kutsallaştırdığı	akılcılığı,	farklılıkları	
baskıladığı	 iddiasıyla	 eleştiren	 Frankfurt	 Okulu,	 II.	 Dünya	 Savaşı’nın	 yarattığı	 yıkımları	 örnek	
göstererek	 sürekli	 bir	 ilerlemeden	 bahsedilemeyeceğine	 işaret	 etmektedir.	 Frankfurt	 Ekolü’	 göre	
tarihsel	süreçte	insanın	doğa	üzerindeki	kontrolü	artarken;	insanın	insan	üzerindeki	tahakkümü	de	
artmakta	 ve	 zamanla	 kontrolü	 mümkün	 olmayan	 süreçler	 yaşanabilmektedir.	 Nitekim	 insanın,	
ilerleyebilmek	 adına	 dünyada	 yarattığı	 her	 değişim,	 gelişmeyle	 birlikte	 düzensizliği	 de	
tetikleyebilmektedir	kapasitesine	sahiptir.	Dolayısıyla	aklın	dışında	insanın	doyumsuz	doğasının	da	
egemen	 olduğu	 tarih,	 düz	 bir	 çizgideymişçesine	 hep	 daha	 iyiye	 evrilmeyecektir.	 Bu	 bağlamda	
yirminci	 yüzyılla	 birlikte	 ilerleme	 fikrinin	 ahlakî	 anlamda	 inandırıcılığını	 kaybetmeye	 başladığı	
söylenebilir	 (Işık,	 2018:	 1,	 26-28).	 İnsanlık	 tarihinin	 tek	 seferlik	 olaylarla	 sürekli	 bir	 iyileşme	 ve	
gelişme	 içinde	 olmadığını	 düşünenler,	 kökeni	 Antik	 Yunan	 ve	 Roma’ya	 kadar	 uzanan	
döngüsel/devrî	 tarih	anlayışına	yönelme	eğiliminde	olmuştur.	Bu	 iki	uygarlık,	 tarihsel	sürecin	bir	
başlangıcı	ve	sonu	olmadığına	inanır	(Collingwood,	2000:	100,	129).	Onlar,	kültür	ve	medeniyetleri	
de	 birer	 organizma	 gibi	 doğan,	 büyüyen	 ve	 bir	 gün	 mutlaka	 yıkılacak	 olan	 yapılar	 olarak	
değerlendirmiştir.	Bu	minvalde	yirminci	yüzyıl	ve	sonrası,	insanlık	tarihinin	kültür	ve	medeniyetler	
temelinde	yeniden	sorgulanmaya	başlandığı	bir	dönem	olmuştur.	
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2	 İlerlemeci	Tarih	Yaklaşımının	Kökeni	ve	Düşündürdükleri	
İlerlemeci	 diğer	 adıyla	 çizgisel	 tarih	 yaklaşımı,	 her	 bir	 gerçekliğin	 tek	 bir	 defa	 yaşanmış	 olduğu	
fikrinden	 hareketle	 bütün	 insanlığı	 içine	 alarak	 hareket	 etmektedir.	 Burada	 belirli	 bir	 amaçla	
ilerleyerek	 ulaşılacak	 olan	 nihai	 hedefin	 en	 mükemmel	 tarihsel	 evre	 olacağı	 düşünülmektedir.	
Aydınlanmanın	bir	düşünürü	olarak	çağının	ve	kendinden	sonraki	dönemin	belirleyici	isimlerinden	
olan	 Alman	 felsefesinin	 kurucularından	 Immanuel	 Kant’ın	 görüşleri	 bu	 anlamda	 dikkat	 çekicidir.	
Kant,	tarih	öncesini	akıldışı	görerek	reddeden	çağdaşlarından	farklı	olarak	tarihsel	zamanı,	öncesi	
ve	sonrasıyla	bir	bütün	halinde	sürekli	ilerleyen	bir	akıl	tasarımı	olarak	tahayyül	etmektedir.	

Kant’a	göre	tarih,	esas	itibariyle	bir	ilerleme	olarak	anlaşıldığında	anlam	kazanır.	Nitekim	doğanın	
insan	türüne	özgü	planı	da	onun	gelişmesi	ve	ilerlemesi	üzerine	kurulmuştur.	Kant,	doğanın	Tanrı	
eseri	 olduğu	 için	 iyilikle	 başladığını;	 buna	 karşılık	 insan	 eseri	 olan	 özgürlüğün	 kötülükle	 var	
olduğunu	 vurgulamaktadır	 (Kant,	 2006:	 90).	 Onun	 düşüncesinde	 tarih	 ise	 aklını	 araçsallaştıran	
insanın	amaçlı	eylemlerle	var	ettiği	bir	eser	olarak	özgürlüğün	ve	gelişmenin	tarihidir.	Bu	noktada	
insanda	akıl	 kullanımı,	doğal	 amaçlara	uygun	bir	yatkınlıktır.	Kant’a	göre	 insan	 türüne	özgü	olan	
akıl,	 aynı	 zamanda	 evrenseldir.	 Basit	 varoluşuyla	 insan	 da	 bir	 topluluğun,	 en	 büyük	 bütünün	 ve	
giderek	bir	evrenin	parçasıdır.	Her	 insan,	aklı	sayesinde	amaçlı	eylemlerde	bulunur	ve	tek	tek	bu	
eylemleriyle	 ortak	 bir	 tarih	 yaratmaya	 muktedirdir.	 Kant,	 tek	 başına	 bireyde	 kötülüğe	 yol	
açabilecek	 olan	 aklın	 ancak	 insan	 topluluğu	 içinde	 gelişebileceği,	 iyiye	 doğru	 bir	 ilerlemeyi	
getireceği	iddiasındadır.	

İnsanı	kendisinden	daha	yetkin	bir	topluluğa	yönelten	eğilimler,	aynı	zamanda	onun	aklî	ve	ruhsal	
doğasını,	 özgürlüğünü	 ve	 özerkliğini	 meydana	 getirmektedir.	 Akıl	 sahibi	 bir	 varlık	 olan	 insanın	
kaderi,	kendisini	aşan	Tanrı’nın	öğütlediği	yüce	iyiye,	sonsuz	barışa,	ahlaklı	bir	yaşantıya	topluluk	
içindeki	amaçlı	eylemleriyle	yönelmektir	(Goldmann,	1983:	226).	Kant’ın	düşüncesinde	yüce	iyinin	
yerleştirilmesi	 gereken	 bir	 kavram	 olarak	 tarih	 ve	 yüce	 iyinin	 elde	 edilmesini	 sağlayan	 davranış	
olarak	 tarihsel	 eylem,	 tarih	 felsefesinin	de	 tek	 gerçek	 konusudur.	Kant,	 yüce	 iyi	 olarak	mutluluk,	
aklî	eylemlerle	gerçekleşen	erdemin	bir	sonucu	olduğu	gibi	topluluğun	yüce	biçimi	de	ancak	insan	
eylemleriyle	 yaratılabilir.	 Nitekim	 Kant’a	 göre	 insan	 türü,	 daha	 iyiye	 doğru	 -varoluşunun	 ahlakî	
amacının	derinliğine	doğru-	gelişmektedir.	Kant,	gelişmenin	ve	ilerlemenin	ara	sıra	sekteye	uğrasa	
dahi	hiçbir	zaman	durmayacağı	kanaatindedir	(Goldmann,	1983:	222,	227).	Fakat	bugünkü	insanın	
bilgileri	ve	eylemleri	sınırlı	kalmaktadır.	Ancak	bu	sınırlama,	her	zamanda	ve	her	yerde	var	olan	üst	
bir	 toplulukla	 aşılabilir.	 Öyleyse	 Kant’a	 göre	 evrensel	 yönelimli	 bir	 tarih	 yaratmak	 esastır	
(Goldmann,	1983:	233).	

İnsan,	 doğal	 yatkınlıklarından	 tümünü	 keşfedebilmek	 için	 uzun	 bir	 yaşama	 ihtiyaç	 duyar	 ancak	
ömrü	sınırlıdır.	Bu	nedenle	buluşlar,	her	bir	kuşaktan	bir	diğerine	aktarılarak	gelişme	gösterir.	Bu	
kuşaklardan	her	biri,	bir	sonrakine	buluşlarını	amaçlı	eylemlerle	 taşıyacak	ve	böylece	 insan	 türü,	
evrimsel	 düzeyde	 bir	 gelişme	 kaydedebilecektir.	 Bu	 noktada	 ilerlemenin	 gerçekleşebilmesi	 için	
insan	türünün	çabası,	amaçlı	olmak	zorundadır	(Kant,	1989:	18).	Kant’a	göre	ilerleme,	insan	aklının	
ve	 doğasının	 en	 temel	 amacıdır.	 Kant’ın	 ilerleme	 ile	 ulaşılmak	 istenen	 nihaî	 amaca	 yaklaşmayı	
kastetmektedir.	Ona	göre	savaşlar,	belirli	bir	zaman	diliminde	 insanlığı	 ilerletmeye	muktedir	olsa	
da	nihaî	ve	kalıcı	bir	barış	ortamı,	ancak	tam	teşekküllü	bir	kültür	tasarımı	ile	mümkün	olacaktır.		

Kant,	gelinen	en	son	noktada	şiddetin	ve	savaşların	azaldığı,	adalet-özgürlük	ve	barış	gibi	olguların	
önem	 kazandığı,	 ahlakî	 yapının	 geliştiği,	 akılcılığın	 arttığı	 pozitif	 bir	 tarihsel	 ilerleme	 eğiliminin	
gerçekleşeceğine	 inanmış	 görünmektedir	 (Atasoy,	 2017:	 80).	 Kant’a	 göre	 ilerleyebilmek	 için	
öncelikle	 tüm	 insanları	 kapsayan	 evrensel	 ilke,	 hukuk	 ve	 vatandaşlık	 koşulları	 altında	 bir	 adalet	
mekanizması	kurulmalı	ve	insanlık,	bir	bütün	halinde	tek	bir	medeniyette	birleştirilmelidir.	Kant’a	
göre	insanlar,	bu	amaca	ulaşamadığı	sürece	insan	türünün	tüm	tarihine	egemen	olan	plan,	gizli	kalır	
(Özlem,	2012:	88,	94).	Esasında	Kant,	burada	Batı	medeniyetine	atıfta	bulunur.	O,	dünya	üzerinde	
var	 olan	 medeniyetlerin	 Batı	 medeniyeti	 çatısı	 altında	 toplandığı,	 tüm	 kültürel	 unsurların	 aynı	
potada	eritildiği	tek	ve	evrensel	bir	medeniyet	tahayyülü	yapar.	Kant’ın	dikkat	çeken	bu	yaklaşımı,	
çağdaşlarını	olduğu	kadar	kendisinden	sonra	gelen	düşünürleri	de	büyük	ölçüde	etkilemiştir.	

Kant	 felsefesi,	 on	 dokuzuncu	 yüzyılda	 modernitenin	 en	 büyük	 filozoflarından	 sayılan	 Friedrich	
Hegel’i	 de	 oldukça	 etkilemiştir	 (Fukuyama	 vd.,	 2005:	 65).	 Nitekim	 Hegel,	 akılcı	 bir	 felsefeden	
hareketle	 evrende	 var	 olan	 her	 şeyin	 kaynağının	 akıl	 olduğu	 iddiasında	 bulunur.	 Hegel’in	 tarih	
yaklaşımı,	 Kant’ta	 olduğu	 gibi	 ilerleme	 düşüncesi	 etrafında	 şekillenmektedir.	 Bilgi	 birikimi	 ve	
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değerler,	hiç	kuşkusuz	akıl	sayesinde	ve	akıl	aracılığıyla	kuşaktan	kuşağa	aktarılarak	etkinleşir	ve	
sonuçta	 insanlık,	 tarihsel	 akışta	 ilerlemeyi	 deneyimler.	 Bu	 anlamda	 Hegel,	 akıl	 ve	 özgürlük	
kavramlarını;	 iç	 içe	 geçen	 tarihsel	 olgular	 olarak	 ele	 alır	 (Carr,	 2002:	 153,	 158-159).	 Hegel,	 akıl	
tasarımını	 tez,	 antitez	 ve	 sentez	 diyalektiğiyle	 yapar.	 Ona	 göre	 akıl,	 karşıtların	 birliği	 yahut	
birlikteliği	halinde	zorunlu	olarak	gelişecektir.	

Hegel;	 aklı,	mantık	bilimi	 çerçevesinde	 sistemleştirir	 ve	burada	bilince	vurgu	yapar.	Hegel’e	 göre	
bilinç,	 tarihin	 başlangıcı	 olarak	 kabul	 edilmektedir.	 İnsan,	 tarihsel	 varlığını	 ve	 yaşantısını	 bilinci	
sayesinde	 inşa	 ederken	 özgür	 davranır	 ve	 bu	 özgürlük	 onu	 ister	 istemez	 tarihin	 bir	 öznesi	 ve	
eyleyeni	 haline	 getirir.	 Bu	 anlamda	 Hegel’e	 göre	 evrensel	 tarih,	 insandaki	 özgürlük	 bilincinin	
gelişmesiyle	yakından	ilişkilidir.	İnsan,	bu	bilinç	sayesinde	kendini	gerçekleştirmek	ve	toplumdaki	
yerini	koruyup	iyileştirmek	adına	sürekli	mücadele	eden	bir	varlık	olarak	okunmalıdır.	

Toplumsal	 varlık	 biçimlerini	 ‘bireysel	 özne’	 üzerinde	 temellendiren	 Kant’a	 göre	 birey,	 toplum	
içerisinde	istemlerini	akıl	ve	ahlak	yasalarına	göre	düzenlediği	ölçüde	özgürdür.	Dolayısıyla	Kant’ın	
düşüncesinde	 birey	 ve	 toplum,	 sürekli	 olarak	 birbirlerinin	 varlık	 alanını	 etkiler	 ve	 şekillendirir.	
Kant’a	 benzer	 bir	 biçimde	 Hegel,	 insanın;	 bir	 ‘birey’	 olarak	 öyle	 düpedüz	 'kendi	 için'	 olmadığı,	
kendiliğinin	başkalarına	bağlı	olduğu	kanaatindedir.	Dolayısıyla	Hegel’e	göre	insan,	gerçek	doğasını	
kendisinin	 dışındaki	 diğerlerinde	 yani	 toplumda	 bulmaktadır	 (Horkheimer,	 1998:	 9,	 30).	 Bu	
nedenle	 insanın	 özgür	 bir	 birey	 olarak	 gelişmesi,	 toplumsal	 düzenin	 tarihsel	 olarak	 gelişmesi	 ve	
iyileşmesine	bağlıdır.	Hegel,	tek	tek	toplumların	devamlı	gelişerek	ilerlediğini;	böyle	devam	ederse	
bilincin	 ötesinde	 artık	 örgütlü	 ve	 somut	 bir	 biçimde	 mükemmel	 olan	 mutlak	 evrensel	 akla	
ulaşılacağını	 öngörmektedir.	 Hegel’e	 göre	 mutlak	 evrensel	 akıl,	 özgürlükleri	 vadeder	 ancak	 bu	
vaadin	gerçekleşmesi	için	hukuk	ve	ahlak	kurallarını	içeren	toplumsal	bir	düzene	ihtiyaç	vardır.	

Hegel’e	 göre	 sürekli	 değişen	 ve	 gelişme	 gösteren	 toplumdan	 ziyade	 doğa,	 her	 ne	 kadar	 özünde	
çeşitlilikler	 barındırsa	 da	 kendini	 tekrarlayan	 ve	 aynı	 nedenlerin	 benzer	 sonuçları	 doğurduğu	
döngülerden	 meydana	 gelmektedir.	 Bu	 nedenle	 doğada	 bir	 ilerlemeden	 ziyade	 yinelemelerden	
bahsetmek	 daha	 doğru	 bir	 çıkarım	 olacaktır.	 Oysa	 tarihte	 -buna	 ister	 dünya	 tarihi	 ister	 insanlık	
tarihi	denilsin-	doğadakinin	aksine	her	defasında	kademeli	olarak	hep	daha	iyiye	doğru	bir	ilerleme,	
gelişme	ve	yetkinleşme	söz	konusudur.	Hegel’e	göre	tarih,	amaçlı	ve	anlamlı	bir	olgular	sürecidir.	
İnsanlık	 için	gerekli	olan	gelişme	ve	 ilerleme	süreçleri	de	kendi	 içinde	bir	olgusallık	 taşımaktadır	
(Hegel,	2016:	339,	343).	Gelişme,	ortaya	çıkma	fırsatı	bulamamış	ve	henüz	gelişmemiş	durumlarda	
meydana	gelen	değişmelerle	kendini	göstermektedir.	Bu	nedenle	tarihsellik,	değişim	ile	karakterize	
olmaktadır.	Tarihsel	olarak	ilerleyebilmek	için	insanlığın	nihaî	hedefine	yaklaşması	yani	değişmesi	
gerekmektedir.	 Dolayısıyla	 burada	 önemli	 olan,	 nicelikten	 daha	 çok	 insanlık	 adına	 niteliksel	 bir	
değişmenin	 olup	 olmadığıdır.	 Bu	 bağlamda	 Hegel’e	 göre	 varlıktaki	 değişme,	 eksik	 olandan	 daha	
eksiksiz	olana	doğru	ise	ancak	ilerlemeden	söz	edilebilir	(Hegel,	2020:	151,	158).	

Hegel’e	göre	gelişmenin	en	son	noktaya	ulaşması,	 tarihin	sonunu	getirecektir	 (Hegel,	2016:	348).	
Marx’ın	 tarihsel	 yaklaşımına	 baktığımızda	 Hegel’e	 benzer	 bir	 biçimde	 toplumlar,	 belirli	
aşamalardan	geçerek	belirli	bir	olgunluğa	ulaşmaktadır.	Marx’a	göre	her	toplumsal	düzen,	üretim	
süreçleri	ve	bu	süreçlere	entegre	olan	maddî	güçlerle	birlikte	gelişmektedir.	Bu	gelişme,	belirli	bir	
noktaya	 ulaştığında	 değişen	 ihtiyaçlar,	 bir	 sonraki	 aşamayı	 zorunlu	 kılmaktadır.	 Dolayısıyla	
topyekün	bir	gelişme	olmadan	var	olan	toplumsal	düzen	de	ortadan	kalkmayacaktır	(Marx,	2017:	
79-80).	 Bir	 bakıma	 içinde	 bulunulan	 tarihsel	 aşamanın	 nüveleri,	 kendisinden	 önceki	 daha	 az	
gelişmiş	olan	toplum	koşullarında	aranmalıdır.	

Hegel,	 tarihsel	 olan	 insan	 varlığının	 ontolojik	 olarak	 akıl	 ve	 bilinç	 tarafından	 belirlendiği	
görüşündedir.	 Bu	bakımdan	 tarihsel	 koşullar	 da	dolaylı	 olarak	 akıl	 ve	 bilinç	 ile	 şekillenmektedir.	
Hegel’in	 ilerlemeci	 yaklaşımını	 yeniden	yorumlayan	Marx	 (1986:	28-29)	da	 insanlık	 tarihine	 etki	
eden	bilince	atıfta	bulunur.	Fakat	Hegel’den	farklı	olarak	tarihsel	koşulların	yalnızca	akıl	ve	bilinç	
ile	değil,	daha	çok	iş	bölümü	ve	maddî	koşullar	tarafından	belirlendiği	kanaatindedir.	Marx’a	göre	
tarihsel	 sürecin	 en	 başından	 itibaren	 saf	 olmayan	 bilinç,	 her	 zaman	 dil	 ile	 şekillenen	madde	 ile	
yüklüdür.	 Dolayısıyla	 insanın	 çevresindeki	 diğerleriyle	 ilişki	 kurma	 bilinci,	 toplumsal	 yaşamdan	
kaynaklanan	 ihtiyaçlarla	 şekillenmektedir	 (Aysevener,	 2015:	 106).	 Bu	 anlamda	Marx,	 geliştirdiği	
tarihsel	 materyalizm	 yaklaşımıyla	 insan	 bilincinin	 dahi	 maddî	 koşullar	 altında	 şekillendiğini	
savunmaktadır.	
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On	 dokuzuncu	 yüzyılda,	 kendisinden	 önce	 gelen	 düşünürlerin	 verilerinden	 yararlanan	 Marx,	
döneminin	 kapitalist	 üretim	 yönteminin	 bir	 çözümlemesini	 yaparak,	 tarihe	 emek-değer	 çelişkisi	
açısından	 yeni	 bir	 bakış	 açısı	 kazandırmıştır.	 Marx’ın	 meta	 olarak	 kavramsallaştırdığı	 insan	
emeğinin	 hangi	 süreçlerden	 geçtiği	 incelendiğinde;	 üretim	 ilişkilerinin	 tarihsel	 olarak	 yaşadığı	
değişimler	 anlaşılmaktadır	 (Aysevener,	 2015:	 103).	Marx’a	 göre	 üretim	 süreçlerine	 entegre	 olan	
güçler,	 büyüyüp	 geliştikçe	 üretim	 koşulları	 ile	 birlikte	 toplumdaki	 maddi-ekonomik	 koşullar	 da	
değişmekte	 ve	mevcut	 düzen,	 ihtiyaçlara	 cevap	 verme	 noktasında	 sınırlı	 kalmaktadır.	 Marx,	 her	
defasında	üretim	 faaliyetleri	 çerçevesinde	ele	aldığı	bu	 toplumsal	 tarihin;	 şimdiye	kadar	 sırasıyla	
ilkel-komünal,	kölecil,	feodal,	kapitalist	aşamalardan	geçerek	ilerlediğini	söylemiştir.	

Marx’a	göre	şimdiye	kadar	ki	tüm	toplumların	tarihi,	sınıf	mücadelelerinin	tarihidir.	Özgür	ile	köle,	
patrisyen	ile	pleb,	senyör	ile	serf,	lonca	ustası	ile	çırak,	kısacası	ezen	ile	ezilen,	birbiriyle	sürekli	bir	
karşıtlık	 içinde	 bulunmuş	 ve	 kesintisiz	 mücadele	 içinde	 olmuştur.	 Bu	 mücadele,	 tüm	 toplum	
yapısının	 devrimci	 bir	 dönüşümüyle	 yahut	 bu	 sınıfların	 hep	 birlikte	 çöküşüyle	 sonuçlanmıştır.	
Nitekim	Feodal	toplumun	çökmesiyle	oluşan	modern	burjuvazinin	hâkim	olduğu	kapitalist	toplum	
da	 sınıf	 karşıtlığını	 ortadan	kaldırmamış,	 eskilerin	 yerine	benzerlerini	 ikame	 etmekle	 yetinmiştir	
(Marx	 ve	 Engels,	 2018:	 52-53).	 Marx,	 işte	 üretim	 ilişkilerinin	 neden	 olduğu	 bu	 ekonomik	
çatışmaların,	artık	toplumsal	düzende	bir	değişmeyi	gerektirdiğini	 ısrarla	vurgulamıştır.	Ona	göre	
kapitalist	 toplumda	 üretim	 araçlarına	 sahip	 olanlar	 ile	 olmayanlar	 arasında	 sürekli	 artan	 sınıf	
çelişkileri,	 artık	 mülkiyetin	 burjuvazinin	 elinden	 alındığı	 ve	 kamulaştırılarak	 ortak	 kullanıma	
sunulduğu	sınıfsız	bir	toplumu	zorunlu	hale	getirmiştir.	

Marx,	komünist	toplumun	tarihsel	anlamda	ulaşılabilecek	en	son	aşama	olduğu	iddiasındadır.	Ona	
göre	 emeği	 sömürülen	 ve	 yaptığı	 işle	 birlikte	 kendine	 de	 yabancılaşan	 yoksul	 işçi	 sınıfının	
zincirlerinden	 başka	 kaybedecek	 bir	 şeyleri	 kalmamıştır.	 Bu	 nedenle	 birleşerek	 zengin	 burjuvazi	
karşısında	 gösterecekleri	 toplu	 direnişle	 ancak	 siyasi	 zafer	 elde	 edebileceklerdir.	 Bu	 zafer,	
insanlığın	 en	 nihaî	 amacıdır	 (Marx	 ve	 Engels,	 2018:	 66-67).	 Marx,	 örgütlenmiş	 bir	 komünist	
direnişle;	 burjuva	 egemenliğinin	 ve	mülkiyetinin	 ortadan	kaldırılacağı,	 daha	 güçlü	 ve	nitelikli	 bir	
işçi	 sınıfı	 oluşturularak	 siyasî	 iktidarın	 ele	 geçirileceği	 iddiasını	 sıklıkla	 yinelemiştir.	 Marx’ın	 bu	
öngörüsü,	gerçekleşmemiş	olsa	da	tarihi	belirli	dönemlere	ayırarak	yaptığı	analiz,	Alman	İdealizmi	
ile	 başlayıp	 uzun	 süreler	 devam	 eden	 bir	 geleneğin	 ürünüdür.	 Nitekim	 benzer	 bir	 tarihsel	
sınıflandırmaya	kendisinden	önce	Comte’un	analizlerinde	de	rastlanır.	

Bilginin	 kaynağına	 ulaşmak	 için	 sadece	 olay	 ve	 olgular	 üzerinden	 hareket	 edilmesi	 gerektiğini	
savunan,	pozitivist	düşünceyi	bir	sistem	haline	getiren,	aynı	zamanda	sosyolojinin	pozitif	bir	bilim	
olarak	 temellerini	 atan	 düşünür	 olarak	 Auguste	 Comte,	 yine	 ilerlemeci	 yaklaşımdan	 hareketle	
insanlığın	 yaşadığı	 tarihsel-toplumsal	 süreçler	 üzerine	 eğilir.	 Comte’a	 göre	 insanlık,	 ciddi	 bir	
karmaşanın	içerisinde	savrulup	durmaktadır.	Bu	karmaşa,	on	dokuzuncu	yüzyıldaki	yanlış	özgürlük	
algısı,	iş	bölümü	ve	artan	bireysellikle	temellenmektedir.	Tüm	bunlar,	baskıcı	tutumları	ve	anlamsız	
savaşları	beraberinde	getirmektedir.	İnsanlığın	artık	baş	etmekte	zorlandığı	bu	kısır	döngüye	artık	
bir	 son	 vermek	 gerektiğine	 inanan	 Comte,	 düşünsel	 mânâda	 bir	 devrime	 ihtiyaç	 olduğunu	
söylemektedir	(Aysevener,	2015:	98).	

Comte,	insan	düşüncesinin	tarihsel	aşamalarını	ele	aldığı	‘Üç	Hâl	Yasası’	ile	insanlığın	içine	düştüğü	
buhrandan	nasıl	kurtulacağının	yollarını	arar.	Comte,	 tarihsel	çözümlemelerinde	 insanlığın	düşün	
dünyasının;	teolojik,	metafizik	ve	pozitivist	aşamalardan	geçerek	olgunlaştığını	ortaya	koymaktadır.	
Yani	 tüm	 insanlık,	 Comte’a	 göre	 basitten	 karmaşıklığa	 doğru	 evrilen	 bir	 tarihsel	 süreci	
deneyimlemektedir.	Teolojik	aşamayı	tarihin	başlangıcı	olarak	kabul	eden	Comte,	zihnimizde	kalan	
ve	bizi	yönlendiren	soyut	bireysel	ideolojilerden	ve	dolayısıyla	metafizik	tortulardan	kurtulmamız	
gerektiğini	 savunur	 (Aysevener,	 2015:	 98).	 Comte’un	 tarih	 tasarımı,	 belirli	 ve	 önceden	
kestirilebilen	yasalarla	karakterize	olmaktadır.	Dolayısıyla	Comte’a	göre	kurtuluş,	doğa	yasalarına	
benzer	yasalar	geliştiren	sosyoloji	adını	verdiği	toplumbiliminin	önderliğinde	gerçekleşecektir.	

Comte’a	 göre	 birlik	 ve	 uyum	 içinde	 tüm	 toplumlar,	 birbirine	 benzeyen	 yasalarla	 bugüne	 kadar	
evrilmiştir.	Dolayısıyla	 tüm	 insanlığın	ulaşacağı	 en	 son	ve	en	mükemmel	aşamanın	kaçınılmaz	ve	
değiştirilemeyecek	 olan	 pozitif	 aşama	 olduğunu	 ifade	 etmektedir	 (Atasoy,	 2017:	 35).	 Comte,	
insanlık	 tarihinin	 tek	 olduğu,	 tek	 bir	 medeniyet	 etrafında	 şekillendiği	 ve	 belirli	 bir	 hedef	
doğrultusunda	olumlu	anlamda	bir	ilerlemenin	tarihsel	evrelerle	kaçınılmaz	ve	geri	döndürülemez	
olduğu	 görüşündedir.	 Bu	 anlamda	 tek	 bir	 medeniyet	 varsa	 şayet	 niçin	 farklı	 insan	 toplumları	
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olduğu,	 bazılarının	 diğerlerine	 göre	 neden	 geride	 olduğu	 soruları	 düşündürücüdür.	 Comte,	 bu	
sorulara	 soy,	 coğrafya	 ve	 politik	 eylem	 konularıyla	 açıklama	 getirmektedir	 (Comte,	 1830-1842:	
210).	

Dünya	üzerinde	ilerlemenin	öznesi	insandır	ve	türünün	her	bir	üyesi,	belirli	bir	ırk	ile	karakterize	
olur.	Nitekim	 farklı	 ırklar,	 farklı	 insan	 topluluklarını,	 bu	 topluluklar	 da	 farklı	 toplumsal	 süreçleri	
beraberinde	 getirir.	 Comte’a	 göre	 tarihteki	 evrim	 süreçlerinin	 en	 geri	 kalmış	 üyeleri,	 siyah	 ırka	
sahip	 olanlardır.	 Onlar	 ahlaki	 yaşam	 biçimini	 her	 şeyin	 üzerinde	 tutan	 duygusal	 insanlardır.	
Dolayısıyla	 siyah	 ırk,	 maddi	 değerlerden	 ziyade	 insani	 değerlere	 sahip	 olmayı	 öncelediğinden	
ilerlemeleri	 de	 nispeten	 yavaş	 seyreder.	 Yine	 farklı	 coğrafyalarda	 farklı	 iklim	 koşullarını	
deneyimleyen	toplumlar,	doğal	olarak	farklı	gelişim	süreçlerinden	geçmektedir.	Bu	anlamda	Comte,	
beyaz	 ırk	 mensuplarını	 şanslı	 görür.	 Yaşadıkları	 coğrafyadaki	 Akdeniz	 iklimi	 onları,	 entelektüel	
anlamda	diğerlerinden	üstün	kılmaktadır.	Son	olarak	Comte	politik	eylemi	önemli	bir	unsur	olarak	
değerlendirir.	 Çünkü	 devleti	 idare	 edenler,	 her	 türlü	 gücü	 ve	 yetkiyi	 elinde	 bulundurmaktadır.	
Ancak	yine	de	Comte,	politikacıların	tarihin	seyrini	değiştiremeyeceği	vurgusu	yapar.	Sonuç	olarak	
ilerlemeyi	 engelleyecek	 neredeyse	 hiçbir	 güç	 yoktur	 ve	 mutlak	 şartta	 gerçekleşecektir	 (Comte,	
1830-1842:	210).	

Sonuç	 olarak	 Kant,	 Hegel,	 Comte	 ve	 Marx	 gibi	 toplum	 düşünürlerinin,	 tek	 ve	 bütünlüklü	 bir	
çerçevede	belirli	 aşamalardan	geçerek	şekillenen	ve	bir	amaç	üzerinde	olgunlaşarak	 ilerleyen	bir	
tarih	 tasarımı	 yaptıkları	 anlaşılmaktadır.	 Tarihte	 bir	 ilerleme	 olduğu	 fikri	 ile;	 tek	 bir	
çizgideymişçesine	her	olayın	bir	defa	 yaşanmış	olduğu	ve	 tüm	 tarihsel	 sürecin	bu	 şekilde	devam	
ettiği	düşüncesi	 açımlanmaktadır.	Bu	düşünceye	göre;	 tüm	 insanlığın	ve	her	bir	bireyin,	 birbirini	
takip	 ederek	 en	 iyi	 ve	 en	 yüce	 kabul	 edilen	 nihaî	 hedefe	 ulaştığı	 noktada	 düşünsel	 olarak	 bilinç	
düzeyinde	ve	maddî	olarak	toplumda	değişmesi	ve	gelişmesi	beklenen	her	şey	gerçekleşmiş	olacağı	
için	 tarih	 de	 sonlanacaktır.	 Dolayısıyla	 tarihin	 sonunda	 insanlık,	 kendisini	 bekleyen	 büyük	
kazançlar	elde	edecektir.	Tüm	bu	nedenlerle	ilerlemeci	evrensel	tarih	anlayışını	‘birlik,	uyum	ve	tek	
medeniyet’	vurguları	üzerinden	okumak,	çalışmanın	bütünlüğü	adına	faydalı	olmaktadır.	

	

3	 Döngüsel	Tarih	Yaklaşımının	Kökeni	ve	Düşündürdükleri	

Sonsuz	 döngü	 düşüncesi,	 birçok	 dönemde	 ve	 kültürde	 kendini	 göstermektedir.	 Bu	 görüşün	
kaynağının	 Babil	 olabileceğine	 dair	 yaygın	 bir	 kanaat	 söz	 konusudur.	 İran’da,	 Çin’de	 ve	 Eski	
Yunan’da	 bu	 dünya	 döngüsüne	 ilişkin	 düşüncelerin	 kaynağını	 Mezapotamya’ya	 kadar	 götürmek	
olanaklıdır.	 Bu	 düşünce,	 gökyüzü	 gözlemleri	 ile	 yeryüzünde	 olan	 bitenleri	 yorumlama	 ve	
anlamlandırma	çabasının	bir	ürünü	niteliğinde	olup	insan,	doğanın	bir	uzantısı	olarak	görülmüştür.	
Bu	 nedenle	 insanın	 zaman	 içindeki	 faaliyetleri	 ve	 eylemleri	 neticesinde	 yaşanan	 olaylar,	 zorunlu	
yasalara	 göre	 devinen	 evren	 sürecinin	 gelip	 geçici	 biçimlenmeleri	 olarak	 anlaşılmaktadır.	 Antik	
medeniyetler,	geçmiş	ve	gelecek	döngüsü	içerisinde	yer	alan	toplumsal	yaşamın	da	geleceğe	doğru	
gelişimi	olmayan	rastlantısal	ve	devinimli	bir	süreç	olduğunu	vurgulamışlardır	(Aysevener,	2015:	
25,	 28).	 Dolayısıyla	 bu	 bakış	 açısına	 göre	 sürekli	 iyiye	 doğru	 ilerleme	 ve	 gelişme	 her	 zaman	
mümkün	görülmediğinden	planlı	bir	sonradan	da	bahsedilemeyecektir.	

Esas	itibariyle	Antik	Yunan	ve	Roma’da	görülen	bir	başı	ve	sonu	olmadığına	inanılan	döngüsel	tarih	
anlayışı,	yirminci	yüzyıl	itibariyle	kültür	ve	medeniyetler	temelinde	yeni	bir	boyut	kazanmıştır.	Bu	
yaklaşımla,	 salt	 tarihin	 değil	 tarihi	 oluşturan	 kültürlerin	 de	 bir	 döngü	 içinde	 olduğu	 anlatılmak	
istenir.	 İşte	 bu	 noktada	 yirminci	 yüzyıl	 döngüsel	 tarih	 anlayışı,	 eski	 çağlarda	 kavramsallaştırılan	
döngüsellikten	 ayrılmaktadır	 (Rızvanoğlu,	 2013:	 248).	 İnsanlık	 tarihindeki	 döngülerin	 dışında	
kültürel	 yinelemelerden	 bahseden	 tarihçiler,	 tarih	 boyunca	 her	 medeniyetin	 kendisini	
diğerlerinden	ayıran	öznel	süreçlerden	geçtiğini;	ancak	hemen	hepsinin,	doğup	büyüyüp	geliştikten	
sonra	 zayıflayan	 ve	 sonuçta	 kaçınılmaz	 olarak	 varlığı	 sonlanan	 canlı	 organizmalara	 benzediğini	
savunur.	

Sosyolojinin	esas	kurucusu	kabul	edilen	on	dördüncü	yüzyıl	düşünürü	İbn	Haldun,	öncelikle	insan	
topluluklarının	hangi	sebeplerle	bir	araya	geldiklerini,	yaşamlarında	ne	tür	gereksinimlere	ihtiyaç	
duyduklarını	 ele	 alarak	 bu	 toplulukların	 kendilerini	 kültür	 ve	 medeniyet	 anlamında	 nasıl	
açımladıklarını	 anlatma	 gayretinde	 olmuştur.	 İbn	 Haldun,	 toplulukları	 analiz	 ederken	 ilk	 defa	
tarihsel	olguları	metodolojik	düzlemde	nesnel	olarak	değerlendiren	toplum	düşünürü	unvanının	da	
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sahibi	 olmuştur.	 Kavimlerin	 ve	 idarecilerinin	 yaşayışlarını,	 ahlakî	 hâl	 ve	 hareketlerini,	 devlet	
yapılarının	 işleyişini	 ele	 alırken	 tarihsel	 olaylara	 nasıl	 başvurduğunu	 Mukaddime	 adlı	 eserinde	
detaylarıyla	 aktarmıştır.	 O,	 tarihteki	 olayların	 bilgisine	 şüpheyle	 yaklaşmış,	 söylenegelen	
rivayetlerin	her	şartta	hakikatmiş	gibi	kabul	edilmesine	karşı	çıkmıştır.	Tarihsel	olayları	incelerken	
akla	 uygun	 olup	 olmama	 durumlarına	 özellikle	 dikkat	 etmiştir	 (Aysevener,	 2015:	 29-31).	 İbn	
Haldun’un	 bu	 tarafsız	 bakış	 açısı,	 onun	 gerçekten	 bir	 bilim	 insanı	 gibi	 hareket	 ettiğini	
düşündürmektedir.	

İbn	Haldun,	insan	topluluklarının	oluşum	süreçlerini	ele	alırken	gerileme	ve	dağılma	süreçlerini	de	
göz	 ardı	 etmemiş;	 her	 aşamayı	 tarihsel	 bir	 perspektifte	 değerlendirmiştir.	 İbn	 Haldun’a	 göre	
göçebeliğin	kabalığı,	tarihsel	süreçte	medenî	hayatın	inceliklerinden	önce	gelmektedir	(İbn	Haldun,	
2004:	 307-308).	 Ona	 göre	 yalnızca	 temel	 insanî	 gereksinimleri	 karşılama	 çabasında	 olan	 ilkel-
göçebe	 kültürler;	 zamanla	 yerleşik	 hayatı	 deneyimleyerek	 iş	 bölümü,	 alışveriş,	 ticaret,	
kurumsallaşma	 ve	 refah	 düzeyi	 aşamalarından	 geçmekte	 ve	 medeniyet	 halini	 almaktadır	
(Aysevener,	 2015:	 32-33).	 Fakat	 giderek	 karmaşıklaşan	 ilişkiler	 ağı	 içerisinde	 medeniyetler,	
yükselişi	 deneyimledikçe	 rehavete	 kapılır	 ve	 yozlaşır.	 İşte	 bu	 yozlaşma,	 gerilemeyi	 ve	 çöküşü	
kaçınılmaz	hale	getirmektedir	(İbn	Haldun,	2004:	445).	

İbn	 Haldun’a	 göre	 insanların	 ihtiyaçları	 nedeniyle	 doğal	 olarak	 bir	 arada	 olma	 zorunluluğu,	
cemiyeti	yani	toplumu	medyana	getirirken;	fertleri	diğer	fertlerden	koruma	zorunluluğu	ise	devleti	
meydana	 getirmektedir.	 İbn	 Haldun,	 tıpkı	 birer	 canlı	 organizmaya	 benzettiği	 devletlerin	 beş	
evreden	 geçtiğini	 ifade	 etmiştir.	 Bu	 evreler	 sırasıyla;	 zaferle	 toprak	 kazanılan	 ve	 yurt	 edinilen	
kuruluş	aşaması,	iktidarın	tek	elde	toplandığı	hakimiyet	aşaması,	ekonomik	refahın	arttığı	kültür	ve	
sanatın	 gelişme	 gösterdiği	 yükseliş	 aşaması,	 istikrar	 ve	 barışın	 artık	 sonsuz	 olduğuna	 inanılan	
rehavet	 aşaması	 ve	 son	 olarak	 sefahat	 ve	 israfın	 yaygınlaştığı,	 vergilerle	 birlikte	 mutsuzluk	 ve	
karamsarlığın	da	arttığı	çöküş	aşamasıdır	(İbn	Haldun,	2004:	444-447).	

İbn	 Haldun’a	 göre	 tüm	 tarihsel	 süreç,	 medeniyetlerin	 durmadan	 yinelenen	 dönemlerinden	
oluşmaktadır	 (Aysevener,	 2015:	 36).	 İbn	 Haldun	 perspektifinden	 bakıldığında	 devletlerin	 ve	
medeniyetlerin	 sonu	 gelebilir	 ancak	 bir	 başlangıcı	 olmayan	 tarihin	 sonunun	 gelmesini	 beklemek	
anlamsızdır.	 Dolayısıyla	 zamansal	 akış,	 bir	 çizgideymişçesine	 tek	 başlı	 ve	 bütünlüklü	 bir	
ilerlemeden	 ziyade;	 kurulan,	 yükselen	 ve	 çökmeye	 mahkûm	 medeniyetlerin	 döngüselliği	 ile	 var	
olmaktadır.	 İşte	 Ipbni	 Haldun’un	 çağının	 ötesinde	 bir	 kavrayışla	 kültürleri	 ve	 medeniyetleri	
anlamaya	 ve	 açıklamaya	 çalıştığı	 umran	 ilmi	 yaklaşımı,	 kendisinden	 sonra	 gelen	 toplum	
düşünürlerini	de	etkilemeyi	başarmıştır.	

Modern	tarih	felsefesinin	kurucusu	olarak	kabul	edilen	Giambattista	Vico,	bir	anlamda	İbn	Haldûn	
ile	 aynı	 noktada	 buluşmaktadır.	 Vico,	 tarihin	 bir	 inşa	 süreci	 olduğunu,	 insanların	 dil,	 gelenek,	
hukuk,	 siyaset	 ve	 hükümet	 gibi	 toplumsal	 dinamikleri	 inşa	 ederek	 bu	 süreci	 şekillendirdiğini	
söylemektedir	 (Vico,	 2007:	 61).	 Vico,	 toplumsal	 süreçler	 içerisinde	 insanoğlunun	 tarih	 ve	 kültür	
dünyası	ile	birlikte	var	olduğu	kanaatindedir.	O,	insanlığın	farklı	kültürler	ve	medeniyetler	halinde	
ayrı	ayrı	kendi	tarihsel	süreçlerini	oluşturduğunu,	yine	kültürlerin	de	döngüsel	bir	şekilde	yükselip	
battığını	dile	getirmektedir.	

İbn	Haldun’u	anımsatır	biçimde	Vico,	medeniyetlerin;	çocukluk,	gençlik	ve	yaşlılık	dönemlerinden	
geçtiği	vurgusu	yapar.	Vico,	bu	dönemleri	sırasıyla	tanrıların	çağı,	kahramanların	çağı	ve	insanların	
çağı	 kavramsallaştırmalarıyla	 açıklamıştır.	 Dolayısıyla	 tarih	 sürecindeki	 her	 bir	 çağ,	 yükselme	 ve	
çökmeden	meydana	gelmektedir	 (Aysevener,	2015:	38).	Vico’ya	göre	 tarihte	 tam	bir	bütünlük	ve	
yetkinlik	olamayacağı	için	insanlık,	ilerleme	ve	gerileme	dönemlerini	ardı	ardına	yaşayıp	durur.	

Vico’nun	 geleceğe	 dair	 umutlu	 bir	 beklentisi	 de	 söz	 konusu	 değildir.	 Çünkü	 insanoğlu	
doyumsuzdur;	önce	bir	gereksinim	duyar,	zamanla	fayda	verecek	olanı	aramaya	koyulur,	aradığını	
bulduğunda	daha	konforlu	olana	yönelir,	 konforu	arttıkça	bununla	yetinmeyip	hep	daha	 fazlasını	
arzular.	Bu	doyumsuzluğu,	insanın	doğal	ve	ahlakî	özüne	zarar	verir	(Vico,	2007:	111).	Bu	nedenle	
arkamızda	bıraktığımız	geçmiş,	 aslında	her	birimizin	gerçek	özü,	 temel	dayanağıdır.	Geçmişimize	
dair	 bilgilerimiz,	 değer	 yargılarımız,	 yönelimlerimiz	 ve	 paylaşımlarımız,	 bizleri	 bilinç	 düzeyinde	
geliştirirken;	 bu	 sayede	 ürettiklerimizle	 de	 geleceğimizi	 inşa	 ederiz.	 Fakat	 insanoğlu,	 bu	 tarihsel	
yaşantısını,	Kant’ta	ve	Hegel’de	olduğu	gibi	daima	akılcı	koşullarla	kurgulayamaz,	dolayısıyla	inişler	
ve	çıkışlar	yaşaması	muhtemeldir.	Sonuçta	Hegel’e	göre	insan,	akla	uygun	hareket	ederken;	Vico	ise	
aklın	insana	göre	şekillendiğini	vurgulamaktadır.	
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İbn	 Haldûn	 ve	 Vico’yu	 takip	 eden	 tarih	 filozoflarından	 bir	 diğeri	 Arnold	 Toynbee’dir.	 Toynbee,	
toplumsal	yapıları	ve	tarihsel	süreçleri	anlamanın	en	etkili	yolu	olarak	bütünleştirici	ve	daha	uzun	
ömürlü	 olan	 kültürel	 yapının	 işlevine	 dikkat	 çekmiştir.	 İlerlemeci	 tarih	 anlayışı	 savunucularının	
aksine	Toynbee,	 tarihi;	 tek	ve	bütünlüklü	bir	yapı	 ya	da	 tüm	 insanlığın	aynı	anda	gelişip	 ilerlemesi	
amacına	dayanan	bir	süreç	şeklinde	değil,	ayrı	ayrı	medeniyetlerin	oluşturduğu	toplumsal	ve	kültürel	
süreçler	 şeklinde	 okumaktadır	 (Toynbee,	 1978:	 41-49).	 Döngüsel	 tarih	 anlayışının	 savunucuları,	
tarihte	 tekerrür	 eden	belli	 durumlar	 veya	 örneklere	 rastlanıp	 rastlanmayacağını	 araştırmışlardır.	
Toynbee	de	bu	araştırmayı,	tarihte	benzer	nedenlerin	benzer	sonuçları	doğurduğu	belli	toplumsal	
kalıpların,	modellerin	 varlığını	 arayarak	 yapmıştır.	Ancak	Toynbee’ye	 (1978:	57)	 göre	 toplumlar,	
Vico’dan	farklı	olarak	aşama	aşama	açıklanabilen	canlı	organizmalardan	daha	ziyade	araştırıldıkça	
anlaşılabilen	modellerdir.	Toynbee	(1992:	3-4),	tarihteki	bu	döngüselliğin	bilgisine	erişinceye	dek	
geleceğin	 insanlıktan	 gizlendiği	 kanaatindedir.	 Toynbee,	 tüm	 insan	 edimlerinde	 olduğu	 gibi	 bilgi	
edinmek,	 dünyayı	 kavramak	 peşinde	 koşarken	 insanın	 sağladığı	 ilerlemelerin	 hiç	 bir	 zaman	 tam	
olmadığına	inanır	(Toynbee,	1978:	48).	Dolayısıyla	Toynbee’nin	tarih	yaklaşımından	bakıldığında,	
net	bir	ilerlemenin	olup	olmadığı	kesin	olarak	bilinemeyecektir.	Bu	durumda,	toplumların,	kültür	ve	
medeniyetlerin	geçmiş	tecrübelerinden	yola	çıkılarak	tarihe	bakmak	gerekmektedir.	

Toynbee,	tarihin	birliği	varsayımını	yani	Batı	medeniyetini	ilerlemenin	kaynağı,	diğer	medeniyetleri	
ise	 ‘Batı	medeniyetinin	 etkisindeki	 diğerleri’	 şeklinde	 ele	 alarak	 yok	 sayan	 anlayışı	 reddetmiştir.	
Toynbee,	 Rönesans	 ve	 Reform	 hareketleriyle	 başlayan	 süreçte	 aklı	 kutsayan;	 ilerleme	 olarak	
yalnızca	maddî/teknolojik	 gelişmelere	 odaklanan	 Batı	medeniyetinin;	 geçmişini,	 geleneklerini	 ve	
dinî	 kabullerini	 unutarak,	 yer	 yer	 yoksayarak	 kan	 kaybettiği	 kanaatindedir.	 Bu	 anlamda	 Batı	
medeniyeti	 üzerinde	 koruyucu	 ve	 bütünleştirici	 işlevleri	 olan	 Hıristiyanlık	 inancı,	 göz	 ardı	
edilmektedir.	 Toynbee	 (1978:	 45-47),	 medeniyetleri	 en	 başta	 toplumsal	 olarak	 insan	 ilişkileri	
bağlamında	ele	alıp	incelemektedir.	Nitekim	çok	uzun	bir	süredir	Batı	toplumlarında	insan	ruhunun	
anlam	arayışının	yerini	kişisel	ekonomik	kaygılara	bıraktığını;	 insan	ilişkilerinin	yüzeyselleştiğini;	
ahlakî	 yapının	 çözüldüğünü;	 adalet	 mekanizmasının	 çürümeye	 yüz	 tuttuğunu	 söylemektedir.	
Toynbee’ye	göre	medeniyetleri	çöküşe	sürükleyen	de	dış	sebeplerden	daha	ziyade	içsel	çözülmeler	
olmaktadır.	 Toplumda	 güç	 zehirlenmesi	 yaşayan	 idarecilerin	 halktan	 uzaklaşması,	 kurumlara	
gereğinden	 fazla	 güç	 devşirilerek	 işlevsiz	 hale	 getirilmesi,	 maddî/ekonomik	 gelişmelerin	 fazlaca	
yüceltilmesi	gibi	nedenler,	kültürel	ve	ahlakî	yıkımı	adeta	kaçınılmaz	hale	getirebilmektedir.	Tıpkı	
İbn	Haldun	 gibi	 o	 da	 yükselen	medeniyetlerin	 rehavete	 katıldıkça	 güçten	 düştüğü	 kanaatindedir	
(Toynbee,	1978:	217).	

Bugün	yalnızca	Batı	değil	tüm	insanlık,	alışkın	olmadığı	bir	biçimde	yakınlaşmıştır	ancak	daha	çok	
ruhsal	 mânâda	 fertlerin	 ayrıştığı	 ve	 birbirine	 yabancılaştığı	 bir	 süreç	 tecrübe	 edilmektedir.	
Toynbee’ye	 göre	 Batı’da	 başlayan	 ve	 küresel	 boyutta	 olumsuz	 sonuçlar	 doğuran	 toplumsal	 ve	
kültürel	 çözülmenin	 aksine	 Doğu	 toplumları,	 bütünleştirici	 gücü	 içinde	 barındırmaktadır.	 Bu	
bağlamda	 Doğu	 medeniyetlerinin	 bugün	 de	 her	 fırsatta	 sahip	 çıktığı	 dinî,	 politik,	 kültürel	 ve	
geleneksel	 yapısına	 dikkat	 çekmektedir.	 Özellikle	 İslam	 inancının	 insanî	 ve	 ahlakî	 kabulleri;	
Toynbee’ye	göre	din,	dil,	ırk,	mezhep	ayrımı	gözetmeksizin	daha	kapsayıcı,	bütünleştirici,	hoşgörülü	
ve	 tüm	 insanlık	 adına	 daha	 adil	 bir	 içeriğe	 sahiptir.	 Dolayısıyla	 Hıristiyanlık	 inancı,	 İslam	
öğretileriyle	 sentezlenerek	 zenginleştirilmeli;	 sevgi	 ve	 hoşgörü	 ruhu	 ile	 temellenen	 yeni	 bir	
evrensel	model	yaratılmalıdır	(Toynbee,	1991:	50-51,	183-187).	

Diğer	 taraftan	 Toynbee	 için	 Doğu’daki	 Çin	 medeniyeti,	 oldukça	 dikkat	 çekicidir.	 Çin’in	
geleneklerden	beslenen	ve	denge	siyaseti	ile	desteklediği	toplumsal	yaşayış	biçimi,	endüstriyel	Batı	
için	her	ne	kadar	 farklı	ve	kabul	edilmesi	zor	görünse	de	son	derece	 iyi	bir	örnektir.	Bu	anlamda	
Batı	ve	Çin	medeniyetleri	arasında	diyalog	geliştirilmeli,	kültürel	yakınlığı	destekleyen	politikalar	
üretilmelidir	 (Toynbee,	 1978:	 271-274).	 Her	 şeye	 rağmen	 Batı,	 Toynbee’ye	 göre	 hâlâ	 çağdaş	
medeniyetler	 nazarında	 diğerlerinden	 üstün	 niteliklere	 sahiptir	 ancak	 içine	 düştüğü	 maneviyat	
buhranını	 kendi	 içinde	 çözebilecek	 kabiliyetten	 yoksundur.	 Bu	 nedenle	 Batı,	 kendi	 önderliğinde	
evrensel	bir	dünya	medeniyeti	kurmak	istiyorsa	çareyi	dışarda	aramak	mecburiyetindedir.	

Toynbee’den	 kısa	 bir	 süre	 sonra	 Fernand	 Braudel,	 daha	 geniş	 bir	 çerçevede	 durumun	 analiz	
edilmesi	 gerektiğini	 ifade	 etmiştir.	 Braudel,	 geçmişteki	 önemli	 -siyasî-	 olaylara	 odaklanan	
geleneksel	 tarih	 anlayışının	 yerine	 değişime	 etki	 eden	 insan	 faaliyetlerinin	 tümünü	 kapsayan	
sorunları	 ele	 alan	 Annales	 Okulu’nun	 öne	 çıkan	 temsilcilerindendir.	 Nitekim	 geleneksel	 tarih	
anlayışına	 sahip	 olan	 Toynbee’yi	 geçmişi	 ve	 şimdiyi	 doğru	 analiz	 edemediği	 gerekçesiyle	
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eleştirmiştir.	 Braudel’in	 Toynbee	 ile	 uzlaşamadığı	 bir	 diğer	 konu	 ise	 maddî	 ilerlemeye	 yaptığı	
vurgudur.	 Medeniyetlerin	 manevîyatı	 göz	 ardı	 ettikçe	 çözüleceğini	 savunan	 Toynbee’nin	 aksine	
Braudel,	barbarlığın	tam	karşısında	konumlandırdığı	medenîyetin	daha	çok	ekonomik	gelişmelerle	
güçlenerek	varlığını	koruduğunu	söyler.	Dolayısıyla	Braudel’e	göre	her	medeniyet,	bir	iktisadi	yapı	
etrafında	 düzenlenerek	 sistemli	 hale	 getirilmiş	 değerler	 bütünüdür.	 Braudel,	 “Uygarlıkların	
Grameri”	 adlı	 eserinde;	 tarihsel	 süreçlerde	 yaşanan	 değişimlere	 etki	 eden	 faktörleri;	 coğrafya,	
iktisat	ve	zihniyet	yapıları	olarak	sıralamış,	tarihte	yaşanan	olayların	sonuçlarına	değil	sebeplerine	
odaklanan	bir	yaklaşımın	gerekliliğine	vurgu	yapmıştır	(Braudel,	1996:	33-45).	

Medeniyet	 ve	 tarihi,	 bir	 ve	 aynı	 gören	 Braudel,	 bütüncül	 ve	 çoğulcu	 bir	 yaklaşımla,	 dünyadaki	
büyük	 kültürel	 çatışmaların	 ve	 kendi	 içinde	 özel	 olan	 farklı	 medeniyetlerden	 her	 birinin	 dünya	
tarihini	 şekillendirdiğini	 savunur.	 Braudel,	 tarihi;	 dünü,	 bugünü	 ve	 yarını	 da	 içine	 alan	 tüm	
tarihlerin	ve	tüm	medeniyetlerin	toplamı	olarak	değerlendirmektedir.	Dolayısıyla	Braudel’in	tarih	
anlayışına	 göre	 tek	 bir	 tarihsel	 geçmişi	 ya	 da	 tek	 bir	 medeniyeti	 önceleyerek	 yahut	 yücelterek	
diğerlerini	 dışarda	 bırakmak,	 onların	 birbirleri	 ile	 olan	 ilişkilerini,	 çatışmalarını	 ve	 daha	pek	 çok	
gerçekliğini	yok	saymak	anlamına	gelmektedir.	Braudel,	böylesine	tek	yanlı	ele	alış	biçiminin	büyük	
bir	tarihsel	bir	yanılgı	olduğu	kanaatindedir	(Braudel,	1992:	64-65).	

Sonuç	olarak	insanlığın,	yegâne	bir	bütün	olarak	tek	medeniyet	etrafında	evrimsel	ve	sürekli	olarak	
ilerlediği	 iddiasındaki	 ilerlemeci	 tarih	 yaklaşımının	 aksine,	 pek	 çok	 farklı	 medeniyet	 halinde	
tezahür	ettiğini	savunan	döngüsel/devrî	tarih	yaklaşımı,	birlik	olarak	aynı	hedefe	doğru	mükemmel	
bir	 şekilde	 ilerleyen	 ortak	 bir	 insanlık	 tarihi	 olmadığı	 düşüncesinden	 temellenmektedir.	 Henüz	
tarihsel	 bilincin	 gelişmediği	 eski	 çağlarda	 dillendirilmeye	 başlanan	 bu	 düşünce,	 tekrar	 eden	 ve	
birbirine	benzer	süreçlerle	devinen	bir	 tarih	yaklaşımına	karşılık	gelmektedir.	Burada;	doğada	ve	
onun	 uzantısı	 olan	 canlı	 organizmalarda	 olduğu	 gibi	 tarihin	 ve	 tarihe	 yön	 veren	 toplumların	 da	
tekrar	 eden	 bir	 düzen	 ile	 şekillendikleri	 ve	 hareket	 ettikleri	 vurgulanmaktadır.	 Dolayısıyla	 bu	
yaklaşıma	 göre	 tarih,	 tek	 seferlik	 olay	 ve	 olgulardan	 oluşan	 ve	 akla	 uygun	 olarak	 şekillenen	 bir	
muhtevayı	 barındırmamaktadır.	 Döngüsel	 tarih	 anlayışını	 savunan	 İbn	Haldun,	 Vico,	 Toynbee	 ve	
Braudel	 gibi	 düşünürlerin	 çoğulculuğa	 vurgu	 yapan	 bu	 kapsayıcı	 yaklaşımları,	 pek	 çok	 kesimde	
taraftar	 bulurken	 bazı	 bilim	 çevrelerince	 eleştirilmeye	 devam	 etmektedir.	 Bu	 çerçevede	 Batı’nın	
yeni	dünya	medeniyeti	olduğu	görüşü,	yirminci	yüzyılın	sonlarında	hâlâ	Batı	dışındaki	diğerlerine	
bir	 baskı	 unsuru	 olmaktadır.	 Yine	 de	 döngüsel	 tarih	 anlayışı,	 ilerlemeci	 tarih	 anlayışının	
karakteristiğini	ve	öngörülerini	yoğun	olarak	tartışmaya	açmış	görünmektedir.	

	
4	 Farklı	Tarihsel	Yaklaşımlarla	Fukuyama	ve	Huntington	Karşılaştırması	
İlerlemeci/çizgisel	 tarih	 anlayışı	 savunucularının;	 toplumsal	 gerçekliğin	 bir	 bütün	 olduğu,	
insanlığın	 uyumlu	 bir	 birlik	 halinde	 ortak	 ve	 mükemmel	 hedefe	 doğru	 hareket	 ettiği	 şeklindeki	
tekliği	ve	kesinliği	anımsatan	 ifadeleri,	evrensel-küresel	bir	kültür	 fikrini	beraberinde	getirmiştir.	
Özellikle	 II.	 Dünya	 Savaşı’nın	 neden	 olduğu	 Soğuk	 Savaş	 sürecinin	 1989’da	 resmen	 bitmesiyle	
birlikte	 yeni	 başlayacak	 sürecin	 neler	 getireceği	 merak	 konusu	 olmuştur.	 İşte	 yirminci	 yüzyılın	
sonlarına	 gelindiğinde	 toplumsal	 gerçekliğin	 yoğun	 olarak	 sorgulandığı	 yeni	 tarihsel	 süreç,	
küreselleşme	bağlamında	farklı	bakış	açılarına	sahip	olan	Francis	Fukuyama	ve	Samuel	Huntington	
tarafından	araştırılmaya	değer	görülmüştür.	

Fukuyama,	 Soğuk	 Savaş	 sonrasındaki	 süreci	 büyük	 ölçüde	 Hegel’den	 esinlendiği	 “Tarihin	 Sonu”	
teziyle	değerlendirmektedir.	Fukuyama	bu	tezini,	on	dokuzuncu	yüzyılda	başlayıp	yirminci	yüzyıl	
sonlarına	 kadar	 etkisini	 sürdüren	 çizgisel/ilerlemeci	 tarih	 anlayışı	 çerçevesinde	 şekillendirir.	
Yaşadığı	dönemde	tarihin	sonunun	geldiğini	ilan	eden	Hegel’in	tüm	insanlığın	ulaşabileceği	en	son	ve	
en	 mükemmel	 noktaya	 ulaştığı	 fikri,	 Fukuyama’nın	 çıkış	 noktası	 olmuştur.	 Bahsedilen	 tüm	 bu	
kavramlar,	öylesine	iç	içe	geçmiştir	ki	çoğu	zaman	birbirinin	yerine	de	kullanılabilmektedir:	

Evrim,	ilerleme,	kapalı/sonlu	tarih	ve	kapalı	medeniyet	anlayışlarının	birbirine	ne	kadar	bağlı	
olduğu	 dikkat	 çekmektedir.	 Burada	 önemli	 olan;	 ‘tarih’,	 ‘çizgisel	 evrim’	 ve	 ‘sürekli	 ilerleme’	
düşüncesine	 sahip	 olan	 düşünürlerin	 Batı	 medeniyetini	 tarihin,	 evrimin	 ve	 ilerlemenin	 son	
aşaması	 olarak	 göstermeleridir.	 Bu	 yaklaşıma	 göre	 Batı	 medeniyeti,	 aşılamayacak	 ve	 daha	
iyisi	mümkün	 olmayan	 bir	mükemmeliyete	 ulaşmış	 veya	 ulaşma	 yolundadır	 (Şentürk,	 2006:	
94).	
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Fukuyama,	 tarihin	 sonunda	 ulaşılan	 en	 üst	 noktanın	 Batı	 medeniyetinin	 bir	 ürünü	 olan	 liberal	
demokrasi	 olduğunu	 iddia	 etmektedir.	 Oysa	 Hegel,	 ulaşılan	 nihai	 sonun	 mutlak	 evrensel	 akıl	
olduğunu	ve	ulaşılmak	istenen	özgürlüğün	ise	yalnızca	ahlak	ve	hukuk	düzeniyle	var	olabileceğini	
vurgular.	Aslında	Fukuyama	ve	Hegel’in	ortak	noktaları,	evrenselci	düşünceye	yaptıkları	vurgudur.	
Hegel’e	benzer	biçimde	Fukuyama,	bir	gelişmenin	ve	ilerlemenin	sonsuza	dek	sürmeyeceğini,	hayal	
edilen	 toplumsal	 düzene	 ulaşıldığında	 bu	 ilerlemenin	 duracağını	 ve	 durulan	 noktanın	 ise	 tarihin	
sonu	olacağını	söyler.	Yani	o,	temeldeki	makro	sorunlar	çözüldüğü	takdirde	bilinçte	ve	bilinç	ötesi	
olan	maddî	dünyada	 ilerlemeye	gerek	olmayacağı	kanaatindedir.	Fukuyama’ya	göre	bu	tarihi	son,	
liberalizmin	 hem	 faşizme	 hem	 de	 komünizme	 galip	 geldiği	 Soğuk	 Savaş	 sonrası	 dönemde	
gerçekleşmiştir.	Fukuyama,	en	iyi	idare	biçimi	olarak	gördüğü	‘liberal	demokrasi’nin	hem	ekonomik	
hem	de	politik	açıdan	insanlığın	tek	kurtuluş	yolu	olduğunu;	“Tarihin	sonunda	ortaya	çıkan	devlet	
biçimi	ve	anlayışı,	insanlığın	evrensel	özgürlüğünü	bir	hukuk	sistemi	aracılığıyla	tanıyıp	koruduğu	
sürece	liberaldir	ve	sadece	yönetilenlerin	rızasıyla	var	olduğu	için	de	demokratiktir”	(Fukuyama	vd.	
2005:	25,	32)	sözleriyle	açıklamaktadır.	

Hegel’in	 sıklıkla	 söz	 ettiği	 evrensel	 homojen	 devlet,	 Fukuyama’nın	 tabiriyle	 Soğuk	 Savaş	 sonrası	
dönemdeki	Batı	Avrupa’da	vücut	bulmuştur.	Ona	göre	Soğuk	Savaş’ın	kazananı,	Batıdır.	Bu	zafer,	
Batı	 dışındakilerin	 Batı’nın	 liberal	 demokrasisine	 entegre	 olmasını	 hızlandıracak	 ve	 artık	 yeni	
dünya	düzeni	 kurulacaktır.	 Fukuyama,	 insanlığın	neredeyse	bütün	uygarlık	biçimlerini	denediğini	
fakat	 istenilen	 sonuca	 ulaşılamadığını	 söyler.	 Bu	 anlamda	 çözümü,	 liberal	 demokraside	 görür.	
Çünkü	 insanın	 özgür	 doğasına	 en	 yatkın	 idare	 biçimi,	 ona	 göre	 liberalizmdir.	 Bu	 bilgilerden	
hareketle	Fukuyama’nın	ideolojik	ve	ekonomik	gerekçelerle	temellendirdiği	bu	yaklaşımında	kültür	
ve	medeniyet	farklılıklarını	göz	ardı	ettiği	söylenebilir.	

Fukuyama,	 tüm	kültürlerin	Amerikan	 tüketim	kültürüne	 -popüler	kültür-	entegre	olduğu	yeni	bir	
dünya	 öngörmektedir.	 Bu	 bağlamda	 kendi	 kültüründen	 örnek	 veren	 Fukuyama,	 Japonya’nın	
bilimde	ve	sanayide	hızla	büyümesini;	Amerikan	kültürünü	benimsemesiyle	 ilişkili	olarak	açıklar.	
Fukuyama’ya	 göre	 artık	 hiçbir	 ideoloji,	 Amerikan	 liberal	 demokrasisine	 alternatif	 veya	 rakip	
olamayacaktır.	 “Çağdaş	 Amerika’nın	 eşitlikçi	 yapısı,	 Marx	 tarafından	 düşlenen	 ve	 ileri	 sürülen	
sınıfsız	 toplumun	 başarılı	 bir	 şekilde	 gerçekleştiğinin	 en	 tipik	 göstergesi	 olarak	 karşımızda	
durmaktadır”	 (Fukuyama	vd.	2005:	33).	Ancak	Fukuyama’nın	 tarihin	sonuna	atıfta	bulunduğu	bu	
düşünceleri,	 yirminci	 yüzyıl	 sonları	 itibariyle	 etkisini	 yitiren	 ‘ilerlemeci	 tarih	 anlayışı’	 gibi	
eleştirilmekte	ve	değer	kaybetmektedir.	

Soğuk	 Savaş	 sonrası	 dönemi	 analiz	 eden	 bir	 diğer	 tez,	 Samuel	 Huntington’un	 “Medeniyetler	
Çatışması”	 tezidir.	 Huntington,	 tezini	 on	 dokuzuncu	 yüzyıl	 filozoflarından	 Toynbee’nin	 tarih	
yaklaşımına	dayandırdığını	 sıklıkla	dile	getirmektedir.	Huntington,	 Soğuk	Savaş	 sonrası	dönemde	
Batı	dışındaki	medeniyetlerin	kendi	kültürel	kimliklerini	korumaya	ve	Batı	karşısında	güçlenmeye	
başladıklarını	savunur.	Ona	göre	bu	medeniyetler,	artık	Batı’nın	yeni	dünya	adıyla	yaymaya	çalıştığı	
evrenselci	anlayışa	açıkça	karşı	koymaktadır.	Bu	bağlamda	Huntington,	çalışmasında;	medeniyetler	
ekseninde	 şekillenen	 bu	 yeni	 aşamayı	 Batı’nın	 yok	 saymayı	 sürdürmesi	 halinde	 ne	 gibi	
handikaplarla	karşılaşacağını	detaylarıyla	ele	almaktadır.	Huntington’a	göre	Batı,	kendi	kültürünü	
evrensel	 değerler	 adı	 altında	 kavramlaştırmakta	 ve	 Amerika	 Birleşik	 Devletleri	 eliyle	 yaymaya	
çalışmaktadır.	 ABD,	 Batılı	 olmayan	 toplumların	 kendilerini	 Batı’nın	 demokrasi,	 serbest	 piyasa,	
sınırlı	hükümet,	insan	hakları,	bireycilik	ve	hukuk	devleti	gibi	evrensel	değerlerine	teslim	etmeleri	
gerektiği	 konusunda	 ısrarcıdır.	 Huntington,	 Batı’nın	 bu	 evrensel	 kültür	 dayatmasının	 diğer	
medeniyetler	için	‘emperyalizm’	olarak	algılandığı	görüşündedir	(Huntington,	2015:	268).	

“Soğuk	Savaş	sonrasında	kültür,	hem	bölücü	hem	de	birleştirici	bir	güç	olmuştur.	Ipki	Almanya’nın,	
iki	 Kore’nin	 ve	 birden	 çok	 Çin’in	 yaptığı	 gibi	 ideolojik	 nedenlerle	 bölünmüş	 halklar,	 kültür	
faktörüyle	 bir	 araya	 gelip	 birleşmiştir”	 (Huntington,	 2015:	 26).	 Dolayısıyla	 Soğuk	 Savaş	 sonrası	
dönemde	artık	dünyadaki	medeniyetlerin,	sayısının	ve	etkinliğinin	belirginleştiğini	söylemek	yanlış	
olmayacaktır.	Bu	medeniyetler	arasındaki	kültürel	yakınlık	ve	uzaklık,	devletlerin	ve	hükümetlerin	
birlikte	 hareket	 etmelerini	 kolaylaştırırken;	 çıkarlarını	 ve	 husumetlerini	 de	 şekillendirmektedir	
(Huntington,	2015:	28).	

Huntington,	 büyük	 ve	 güçlü	 ülkelerden	 bahsederken	 onları,	 farklı	medeniyetlerle	 ilişkilendirerek	
açıklamaktadır.	 Devletlerin	 ve	 ulusların	 kendi	 aralarındaki	 yerel	 çekişmelerinin	 zamanla	 büyük	
medeniyet	 çatışmalarını	 ve	 dünya	 savaşlarını	 tetikleyebileceğini	 ifade	 etmektedir.	 Bu	 bağlamda	
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Huntington’a	 göre	 medeniyetler	 arasındaki	 farklılıklar	 ve	 anlaşmazlıklar;	 zamanla	 uluslararası	
arenada	 kültürel,	 politik	 ve	 ekonomik	 sorunları	 gündeme	 getirme	 potansiyeli	 bakımından	 büyük	
önem	 taşır.	 Artık	 her	 anlamda	 güç,	 Batı’nın	 tekelinden	 çıkmakta,	 Batı	 dışında	 ve	 çok	 kutuplu	
medeniyetlerin	de	etkisiyle	dönüşerek	varlığını	sürdürmektedir	(Huntington,	2015:	28).	

Huntington’un	 tarihsel	 yaklaşımı,	 Fukuyama’nın	 tarihsel	 yaklaşımı	 ile	 kıyaslandığında	 her	 iki	
kuramsal	varsayımın	 taban	 tabana	zıt	oldukları	 görülmektedir.	Huntington,	 sonlu	bir	 tarihe	atıfta	
bulunan	 ve	 tüm	 medeniyetleri	 Batı	 medeniyetinin	 potasında	 eriten	 ulusüstü	 bir	 yapıyı	 gerçek	
olamayacak	kadar	iddialı	bulur.	Bugün	artık	küresel	boyutta	görünür	olan	kültürel	anlaşmazlıkların	
nedenini	 sorgulayan	 Huntington,	 bu	 sorunun	 uluslararası	 arenada	 nasıl	 çözülebileceğine	 yönelik	
değerlendirmeler	 yapar.	 Ona	 göre	 her	medeniyet,	 kendi	 iç	meseleleriyle	 ve	 diğer	medeniyetlerle	
olan	 ilişkileriyle	 küresel	 dünyayı	 etkilemesi	 ve	 ona	 değer	 katması	 bakımından	 önemlidir.	 Bu	
nedenle	 Batı	 dışındaki	 medeniyetlerin	 Batı’ya	 her	 bakımdan	 uyum	 sağlamasını	 beklemek	 sığ	 ve	
dışlayıcı	bir	bakış	açısının	ürünüdür.	

Fukuyama’nın	 yeni	 dünya	 düzeni,	 homojen	 devlet,	 liberal	 demokrasiye	 entegre	 olmuş	 tek	 bir	
medeniyet	şeklindeki	çarpıcı	söylemlerinin	aksine	Huntington,	açıklamalarını;	daha	temkinli,	daha	
eşitlikçi	ve	çok	daha	kapsayıcı	bir	dille	yapmaya	özen	göstermiştir.	Huntington,	her	kültüre	ve	her	
medeniyete,	 bilim	 insanı	 kimliğine	 yakışır	 şekilde	 tarafsızca	 yaklaşmış,	 bu	 nedenle	 onun	 tarihsel	
yaklaşımı,	daha	az	eleştirilmiştir.	Fukuyama,	tarih	tezini;	teorik	olarak	sağlamlaştırmak	adına	felsefî	
bir	 yönelimle	 evrensel	 tarihe	 atıfta	 bulunurken;	 Huntington	 ise	 toplumsal	 bir	 yönelimle	
medeniyetler	 tarihine	 atıfta	 bulunarak	 tezine	 akademik	 bir	 geçerlilik	 kazandırmaya	 çalışmıştır.	
Ancak	 Huntington,	 tarihte	 medeniyetler	 arasındaki	 çatışma	 kültürünü	 ve	 kavga	 siyasetini	 ele	
alırken	medeniyetler	arası	iş	birliğine	ve	hoşgörü	siyasetine	değinmemesi	dikkat	çekicidir	(Kumru,	
2018:	605).	

Huntington,	 herhangi	 bir	 kültürün	 ve	 medeniyetin	 temel	 unsurlarının	 dil	 ve	 din	 olduğunu	 ve	
‘evrenselleşme’	 diye	 bir	 şey	 varsa	 niçin	 hala	 evrensel	 bir	 dil	 veya	 evrensel	 bir	 dinden	
bahsedilemediğini	sorgulamaktadır.	Bu	noktada	söylenildiği	gibi	İngilizcenin	evrensel	bir	dünya	dili	
olmadığını	 savunur.	 Huntington’a	 göre	 Batı	 dışındaki	 medeniyetler,	 İngilizceyi;	 birbirleriyle	
etkileşimde	 bulunurken	 kendi	 kültürel	 özünü	 kaybetmemek	 adına	 bir	 iletişim	 aracı	 olarak	
kullanmaktadırlar	(Huntington,	2015:	76).	Yani	bu	durum,	Batı	dışı	medeniyetlerin	İngilizleştiğini	
veya	 tabiri	 caizse	Batılılaştığını	 kanıtlamayacaktır.	Böylece	 ‘Batılılaşma’nın	hiçbir	 zaman	Batı	dışı	
kültürlerce	 tam	 anlamıyla	 kabul	 edilip	 özümsenemeyeceği,	 yalnızca	 bir	 sentezden	 öteye	
geçemeyeceği	vurgulanmıştır.	

Huntington;	 din,	 kültürel	 kimlik	 ve	 medeniyet	 olgularının	 toplumları	 bir	 arada	 tutan	 en	 önemli	
unsurlar	 olduğunu	 ifade	 etmektedir.	 Bu	 anlamda	 Amerika	 başta	 olmak	 üzere	 Batı	 toplumlarına;	
ekonomik	 ve	 ideolojik	 söylemlerini	 bırakması	 gerektiği	 konusunda	 adeta	 çağrıda	 bulunur.	
Huntington,	 bir	 taraftan	 liberal	 demokrasinin	 zaferini	 kabul	 ederken	 diğer	 taraftan	 Batı’nın	 bu	
gücünü	 sürdürmesi	 için	 artık	 daha	 çok	 çaba	 sarf	 etmesi	 gerektiğini	 hatırlatmaktadır.	 Çünkü	Batı	
dışındaki	 diğerleri	 (!),	 yakın	 kültürel	 bağlara	 sahip	 olan	 medeniyetler,	 küresel	 süreçte	 artık	
birbirleriyle	güçlü	iş	birlikleri	ve	ittifaklar	kurabilmektedirler.	

Huntington	(2015:	173,	225),	Soğuk	Savaş	öncesi	dönemlerde	medeniyetler	arasındaki	ilişkilerin	ne	
kadar	 önemsiz	 ve	 süreksiz	 olduğuna	 dikkat	 çekmektedir.	 Bu	 anlamda	 onun	 için	 korkutucu	 olan,	
Soğuk	 Savaş	 sonrası	 dönemdir.	 Nitekim	 Huntington,	 bu	 savaş	 sonrasında	 medeniyetlerin	 hiç	
olmadığı	 kadar	 güçlendiğine	 ve	 küresel	 siyasette	 giderek	 daha	 aktif	 olduklarına	 işaret	 eder.	
Fukuyama,	 tüm	 insanlığın	 tarihin	 sonu	 olarak	 nitelendirdiği	 Soğuk	 Savaş	 sonrası	 dönemde	
insanlığın;	artık	aynı	hedef	doğrultusunda	birlikte	hareket	edeceğini,	ekonomik	ve	politik	yönleriyle	
evrensel	 tek	 bir	 kültür	 olan	 liberal	 demokrasi	 etrafında	 şekilleneceğini	 söylerken;	 Huntington,	
bunun	artık	mümkün	olmayacağının	ısrarla	altını	çizmektedir.	Huntington,	tüm	dünya	savaşlarında	
olduğu	gibi	Soğuk	Savaş	sonrasında	da	adaletin,	eşitliğin,	barışın,	düzenin,	refah	içinde	ve	özgürce	
bir	yaşamın	inşasına	başlanacağı	şeklindeki	sözlerin	gerçekçi	olmadığını	vurgulamaktadır.	

Huntington’a	 göre	 dünya	 üzerinde	 savaşları	 bitirmek	 için	 başladığı	 iddia	 edilen	 I.	 Dünya	 Savaşı,	
komünizmi	ve	faşizmi	yaymış;	buna	karşılık	sözde	kalıcı	barışı	tesis	etmek	için	başlatılan	II.	Dünya	
Savaşı	ise	Soğuk	Savaş	ortamını	yaratmıştır.	Soğuk	Savaş’ın	bitmesiyle	uluslararası	uyumluluk	gibi	
hayaller,	kısa	süre	içinde	yerini	etnik	anlaşmazlık	ve	kıyımlara,	kamu	düzeninin	bozulmasına,	yeni	
savaş	 ittifaklarının	 oluşmasına,	 neo-komünist	 ve	 neo-faşist	 hareketlerin	 dirilmesine,	
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köktendinciliğin	 yoğunlaşmasına,	 BM	 ve	 ABD’nin	 kanlı	 yerel	 anlaşmazlıkları	 çözememesine	
bırakmıştır	 (Huntington,	 2015:	 32-33).	 Yani	 Soğuk	 Savaş	 ortamının	 son	 bulması,	 Fukuyama’nın	
sözünü	 ettiği	 gibi	 barış,	 özgürlük	 ve	 eşitlik	 gibi	 söylemlerle	 tüm	 insanlığı	 etkileyecek	 nihaî	 bir	
uyumluluk	 getirmemiş;	 aksine	 yeni	 ve	 aşırı	 ideolojik	 akımlar	 ile	 savaşa	 sebebiyet	 verecek	 yeni	
ittifakları	doğurmuştur.	Sonuçta	insanlık	için	bir	ilerleme	gerçekleşmemiş	hatta	gerileme,	bozulma	
ve	kaos	ortamları	yeniden	ve	yeniden	üretilmiştir.	

	
5	 Sonuç	
Çalışmalarında	ve	analizlerinde	‘tarihin	sonu’na	atıfta	bulunan	Kant,	Hegel	ve	Comte’un	ilerlemeci	
yaklaşımları	 detaylı	 incelendiğinde	 bu	 düşünürlerden	 hiçbiri,	 en	 yüksek	 ideal	 olarak	 gördükleri	
evrensel	 dünya	 devletinin	 nasıl	 bir	 yer	 olacağı	 ve	 bu	 ideale	 hangi	 yolları	 kat	 ederek	 ulaşılacağı	
hakkında	net	bir	görüş	bildirmemişlerdir.	Onlar,	 tarih	tasarımı	yaparken;	değişken	insan	doğasını	
ve	öznel	eylemlerini	anlamadan	doğa	bilimlerinde	olduğu	gibi	değişmeyen	katı	yasalarla	açıklama	
yanılgısına	 düşmüşlerdir.	 Bu	 nedenle	 onların	 tümevarımcı	 yaklaşımları,	 sağlam	 bir	 temelden	
yoksun	 olmakla	 eleştirilmektedir.	 Öte	 yandan	 Marx	 ve	 Fukuyama,	 tarihin	 sonu	 olarak	
kavramsallaştırdıkları	 varsayımlarında	 ulaşılmak	 istenen	 nihaî	 hedefe	 yönelik	 daha	 somut	
çıkarımlarda	bulunmuşlardır.	Bu	bağlamda	Marx,	tarihi	bütünüyle	ezilen	sınıfın	yabancılaşması	ve	
bu	yabancılaşmadan	kurtulma	süreci	olarak	açıklar.	Marx’a	göre	yabancılaşma	sorununu	çözecek	
olan	 komünizm,	 tarihin	 sonunu	 getirecektir.	 Dolayısıyla	 Marx,	 ulaşılacak	 en	 yüksek	 ideal	 olarak	
komünizmi	görmektedir.	İçinde	bulunulan	kapitalist	toplumdan	komünist	topluma	nasıl	geçileceği	
noktasında	ise	yapılması	gerekenleri	tek	tek	sıralamaktadır.	

Diğer	 taraftan	 Fukuyama,	 çizgisel/ilerlemeci	 tarih	 anlayışından	 yola	 çıkarak	 geliştirdiği	 “Tarihin	
Sonu”	tezini,	Aydınlanma	döneminde	tarihin	sonunun	geldiğini	ilan	eden	Hegel’e	dayandırmakla	işe	
başlar.	 Yirminci	 yüzyıl	 sonlarına	 rastlayan	 Soğuk	 Savaş	 sonrası	 dönemde	 artık	 insanlığın	
gelebileceği	en	üst	noktaya	yani	sona	geldiğini	söylemiştir.	Ulaşılan	nihai	sonun	mutlak	evrensel	akıl	
olduğunu	ve	ulaşılmak	istenen	özgürlüğün	ise	yalnızca	ahlak	ve	hukuk	düzeniyle	var	olabileceğini	
savunan	Hegel’in	aksine	Fukuyama,	Batı	medeniyetinin	en	önemli	temsilcisi	olarak	gördüğü	çağdaş	
Amerika’nın	 liberal	 demokrasi	 anlayışını	 tarihteki	 en	 mükemmel	 aşama	 olarak	 nitelendirmiştir.	
Fukuyama,	hayali	kurulan	bu	 toplumsal	düzene	varıldığında	 tarihin	de	 sonunun	gelmiş	olacağına	
inanmış	 görünmektedir.	 Sonuç	 olarak	 Marx	 ve	 Fukuyama’nın	 tarih	 tasarımları,	 Kant,	 Hegel	 ve	
Comte’da	olduğu	gibi	yalnızca	soyut,	genelleyici	ve	biçimsel	 tasvirlerden	oluşmamakta;	ekonomik	
ve	siyasi	kaygılardan	temellenen	somut	çıkarımlarla	ortaya	konmaktadır.	

Esasında	yirminci	yüzyıl	sonlarına	kadar	etkili	olan	ilerlemeci	tarih	yaklaşımının	sonlu	bakış	açısı,	
kendi	içinde	birtakım	ideolojik	gerekçelerden	beslenmektedir.	Nitekim	bu	görüşlerin	her	biri,	Batılı	
düşünürlere	 aittir	 ve	 dikkatli	 incelendiğinde	 kendi	 dönemlerinde	mevcut	 ideolojiyi	 ve	 toplumsal	
düzeni	meşru	kılma	ve	sonraki	süreçlerde	de	ideolojilerini	küresel	düzeyde	sürdürebilme	çabasının	
birer	ürünü	niteliğindedir.	Dolayısıyla	Aydınlanma	ile	birlikte	özellikle	Kant	ve	Hegel	önderliğinde	
güçlenen	 ve	 takip	 eden	 süreçte	 Comte,	 Marx	 ve	 Fukuyama’nın	 düşünceleriyle	 taraftar	 bulan	
ilerlemeci	tarihsel	yaklaşım,	Batı	merkezli	evrensel	bir	dünya	devleti	yaratma	arzusundadır.	

Çizgisel/ilerlemeci	anlayışın	aksine	döngüsel	tarih	anlayışını	savunan	İbn	Haldûn,	Vico	ve	Toynbee,	
çok	 farklı	 zamanlarda	 ve	 uzak	 coğrafyalarda	 yaşasalar	 da	 insan	 toplumları	 hakkında	 benzer	
düşünceler	geliştirmişlerdir.	 İlk	defa	tarihsel	olguları	metodolojik	düzlemde	ele	alan	on	dördüncü	
yüzyıl	düşünürü	İbn	Haldun,	tarihin	doğada	olduğu	gibi	sürekli	ileriye	doğru	gelişen	ve	evrimleşen	
bir	içeriğe	sahip	olmadığını	savunmuştur.	Çünkü	ona	göre	tek	ve	bütünlüklü	bir	yapı	ihtiva	etmeyen	
tüm	 tarihsel	 süreç,	 farklı	 kültür	 ve	 medeniyetlerin	 sürekli	 yinelenen	 kuruluş,	 yükseliş	 ve	 çöküş	
dönemlerinden	meydana	gelmektedir.	Diğer	 taraftan	dil,	gelenek,	hukuk	ve	siyaset	gibi	 toplumsal	
dinamiklerle	 tarihin	 inşa	 edildiğini	 savunan	 Vico,	 İbn	 Haldun’a	 benzer	 biçimde	 insanlığın	 farklı	
kültürler	 ve	 medeniyetler	 halinde	 var	 olduğunu	 ve	 bir	 döngüyle	 yükselip	 battığını	 dile	
getirmektedir.	İbn	Haldun,	yükselen	medeniyetlerin	rehavete	kapıldıkça	kendi	sonunu	hazırladığını	
söylerken;	Vico	ise	medeniyetlerin	batma	nedenini	insan	doğasının	doyumsuzluğu	ile	açıklamıştır.	

Tarihsel	 süreçleri	 insan	 ilişkileri	 bağlamında	 inceleyen	 Toynbee	 ise	 medeniyetleri	 çöküşe	
sürükleyen	 sebeplerin	 içsel	 çözülmeler	 olduğunu	 söyler.	 Bu	 bağlamda	Toynbee,	 aidiyet	 hissettiği	
Batı	medeniyeti	üzerinde	sıklıkla	durmaktadır.	Çağdaş	medeniyetler	nazarında	diğerlerinden	üstün	
tuttuğu	Batı	medeniyetini	içine	düştüğü	manevî	buhrandan	kurtaracak	olanın	Doğu	medeniyetleri	
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olduğu	 iddiasındadır.	 Toynbee,	 Doğu’nun	 dinî,	 insanî	 ve	 ahlakî	 öğretilerinin;	 hiçbir	 ayrım	
gözetmeden	 tüm	 insanlık	 adına	 daha	 adil	 bir	 içeriğe	 sahip	 olduğu	 kanaatindedir.	 Döngüsel	 tarih	
anlayışının	 önemli	 temsilcilerinden	 olan	 Toynbee,	 ilerlemeci	 anlayışın	 temsilcilerine	 benzer	
biçimde	Batı’nın	kendi	önderliğinde	evrensel	bir	dünya	devleti	kurmasını	hayal	etmektedir.	Ancak	
Batı,	emperyalist	ve	sömürgeci	bir	zihniyetle	değil	hoşgörü	siyasetiyle	diğer	kültürleri	sürece	dahil	
ederek	kendi	liderliğini	ilan	etmelidir.	

Tarih	 tasarımını	 farklı	medeniyetler	üzerinden	yapan	ancak	Batı	medeniyetini	 yücelten	Toynbee,	
Annales	 Tarih	 Okulu	 temsilcilerinden	 olan	 Braudel’in	 eleştirilerinin	 odağı	 olmuştur.	 Braudel,	
bütüncül	 ve	 çoğulcu	 bir	 yaklaşımla,	 yeryüzünde	 varlık	 alanı	 bulan	 her	 bir	 medeniyetin	 tarih	
sürecine	iktisat,	coğrafya	ve	zihniyet	yapılarıyla	etki	ederek	değişime	sebep	olmaktadır.	Temsilcisi	
olduğu	Annales	Okulu’nda	insan	doğası	bilimi	olarak	nitelendirilen	tarih	bilimi,	doğa	bilimlerinden	
farklı	olarak	insan	ilişkilerini	ve	eylemlerini	değişmeyen	yasalarla	açıklamaya	çalışmaz.	Bu	nedenle	
Braudel,	tarihte	değişime	etki	eden	çok	çeşitli	olayların	sonuçlarıyla	değil	sebepleriyle	ilgilenmiştir.	
Ona	 göre	 tarih;	 tüm	 zamanları	 içine	 alan	 tüm	 medeniyetlerin	 toplamıdır.	 Bu	 nedenle	 tek	 bir	
medeniyetin	tarihini	yücelterek	diğerlerini	yok	saymak,	tarihteki	pek	çok	gerçekliği	de	yok	saymak	
anlamına	gelmektedir.	

Batı	 medeniyetini	 ilerlemenin	 kaynağı,	 diğer	 medeniyetleri	 ise	 ‘Batı	 medeniyetinin	 etkisindeki	
diğerleri’	 şeklinde	 ele	 alarak	 yok	 sayan	 anlayışı	 reddeden	Huntington,	 sadece	 tek	 bir	medeniyet	
fikrini	dayatan	Batı’nın	evrensel	bir	medeniyet	olamayacağı	kanaatindedir.	Huntington,	neredeyse	
Batı	olmamak	dışında	hiçbir	ortak	noktası	bulunmayan	birçok	medeniyetin	var	olduğu	ve	kültürel	
süreçler	 ele	 alındığında	 ‘tarihin	 birliği’	 varsayımının	 gerçek	 dışı	 bir	 varsayımdan	 öteye	
gidemeyeceği	 görüşündedir.	Huntington,	 ele	 aldığı	 konuya	açıklık	getirmek	adına;	 “Şayet	 evrensel	
bir	medeniyet	olarak	Batı	medeniyetinden	söz	ediliyorsa	niçin	Hıristiyanlık,	bugün	hala	tek	evrensel	
din	 değildir?”	 ya	 da	 “Niçin	 İngilizce,	 evrensel	 bir	 dünya	 dili	 olamamıştır?”	 gibi	 sorularla	 çarpıcı	
değerlendirmelerde	bulunur.	

Huntington’a	 göre	 Batı;	 artık	 kendisi	 dışındaki	 diğerlerinin	 (!)	 varlığını	 kabul	 etmeli,	 onların	
farlılıklarını	 ve	 biricikliğini	 kabul	 etmeli,	 onları	 anlamaya	 çalışmalı,	 kapsayıcı	 bir	 dil	 geliştirerek	
ilişkileri	 en	 sağlıklı	 düzeye	 getirmelidir.	 İşte	 tüm	 bunlar,	 bir	 boyutuyla	 Batı’yı	 içine	 düştüğü	
yanılgıdan	ve	karmaşadan	kurtarabilecektir.	 	Aslında	 “Medeniyetler	Çatışması”	 teziyle	Huntington,	
eski	 gücüne	 tekrar	 kavuşmasını	 istediği	 Batı’nın	 bir	 özeleştirisini	 yapmaktadır.	 Dolayısıyla	
Huntington’un	Batı	medeniyetine	karşı	diğer	medeniyetleri	 savunmak,	onların	haklarını	korumak	
gibi	 bir	 gayesi	 yoktur.	 O,	 Batı’nın	 küresel	 ekonomi,	 küresel	 politika	 ve	 küresel	 kültür	 zemininde	
yeniden	 etkin	 konuma	 ulaşması	 için	 yapılması	 gerekenleri	 sıralamaktadır.	 Bu	 bağlamda	 Batı	
medeniyetinin	diğer	medeniyetlerle	yüksek	empati	geliştirmesi	şarttır.	

Sonuç	 olarak	 bu	 iki	 tez	 özelinde	 farklı	 tarihsel	 yaklaşımlar	 kıyaslandığında;	 Batı	 medeniyetinin	
direttiği	 ilerlemecilik	 fikrinin	 artık	 Batı’nın	 gerilediği	 gerçeğini	 gizlemek	 dışında	 bir	 işlevi	
bulunmadığı	düşünülmektedir.	Şimdiye	kadar	gerek	güçlü	ekonomisi	gerek	teknolojik	donanımı	ve	
bilgi	birikimi	ile	dünyaya	hükmeden	Batı,	küresel	süreçlerin	her	coğrafyaya	etki	etmesiyle	birlikte	
Batı	dışındakileri	de	güçlü	öznelere	dönüştürmeye	başlamıştır.	Bu	nedenle	tarih,	artık	Batı’nın	her	
şartta	 kontrol	 edemediği	 bir	 sürece	 evrilmiştir.	 Modernleşmenin	 aşılarak	 postmodernleşmeye	
evrildiği	bugünlerde	Batı	dışındaki	medeniyetler	de	öne	çıkmakta;	uluslararası	arenada	söz	sahibi	
olmaktadır.	Artık	yerel	kültürler,	ulusaşırılaşmış	ve	küresel	süreçlerin	önemli	belirleyicileri	olmaya	
başlamıştır.	 Batı	 dışı	 medeniyetler,	 artık	 gerekli	 gördüğünde	 Batı’ya	 karşı	 birleşerek	 hareket	
edebilmektedirler.	 Yani	 Batı’dan	 yayılan	 kültürel	 hegemonya,	 artık	 eski	 gücünü	 kaybetmeye	 yüz	
tutmuştur.	 Bugün,	 Batı	 merkezli	 teknolojik	 gelişmeler	 bile	 Batı	 medeniyetinin	 ilerlediği	 fikrini	
kanıtlamaya	yetmemektedir.	Nitekim	uzunca	bir	süredir	Batı;	ekonomisi,	teknolojisi,	silah	sanayi	ile	
dünyada,	küresel	ölçekte	ses	getiren	iç	savaşların,	toplama	kamplarının,	etnik	kıyımların,	ekonomik	
krizlerin	başlatıcısı	ve	tüm	bu	süreçlerin	idarecisi	konumunda	görülmektedir.	Bu	nedenle	özellikle	
Soğuk	 Savaş	 döneminin	 tecrübelerinden	 yola	 çıkıldığında;	 Batı	 Avrupa’nın	 ve	 Amerika’nın	
ilerlemenin	ve	gelişmenin	temel	yönlendiricisi	olma	hürriyetini	gitgide	kaybettiğini	söylemek	yanlış	
olmayacaktır.	
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